





دانستنى هاى شيعه 


نويسلده: 


واحد تحقيقات مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان 


ناشر جابى: 


تح لاقمو اند افع تقانضيه ايفان 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست كعك كك اك ق 2522:5352 حك جد حرجت جات طن كاك خررك رك راك عارت هم مزاع خا كل كك مر 6 درك بج جرم عا كلك نت مامه 2 2 كرك جات كان رك نانك راك طن عزك جات كاك كان كرك خا نجاط قرت نك جد كمد كارن فرت كل ك2 ا 5 كا ا 2 0 
دانستنيهاى شيعه ل ا ا ا ا سئي شي وا ا اع ا ام م ا فم م اا وا م اا م اا ل مم ا فق قر ا 11 
مشخصات كتاب وام د مره كه م اناس مم مرش كه عه حت خب 5 5 عه قت د رشكه مه كك كر 6 د قرت كركرة معد قت كر حت د كت درل كمه تق كر كع مر كت جر 6 عه كت ف جك ممت تبكر تومه كت خرن كع عم كت ترك كه عه قو خشهم عر 1010 1 
واه شناسى «شيعه» و «تشيّع» تا اساي امم اا ممع ةا مامد 1 
مقدّمه ادك نفد د نم اك مد مك دد ماعاه كر ماما رك د كريد ابرح رحب جرع حقطاع ترح ا تطح صرح احا كر داع جر جك جاع حا حك حا حرط حقد د ترح اك اط حا عع ك حا كرد دان حك رك ع خرط حيط رع د جرح عطاك كك جاع جاح جز ماع كي ا كر كك يك 101 

١‏ . «شيعه» و «تشيّع» در لغت لمج عد دعا ودع دجاو ودع مد ودام عند دواد ل ود دوموك حجنت وجاددة حجن دواعي حعد دواد تو دحت مادو حنج جامد لح جد وجاد جنت دجم جد اد حتت ١‏ لا 

؟ . «شيعه» و «تشتيع» در اصطلاح د الوط د بوط اود طناك دك ا اوكا لوال من داك د الوك لكان ماقا د اناق باوكا و د ب اد ناك د انوك لاك اند انا د متنا د ل بال 2 ١‏ 

" . اصطلاحات مترادف با «تشيع» كاك ع حدم اسن جات ا ون كمه داكن تي ادا عط بيه جتان ا ا ت 2 جا كت دس جتان ارك 23 كت جات اا رت زا كت جات ا اك اا را ا 11/7 

؟ . اصطلاحات متقابل با «تشيع» 2 22252 312 2702225 21223522 2122272225 مت 2 212212270235 22 نلك 35 222 دي لاد كنك كك اد ا دي 72 115 
سخن يايانى ين 

يى نوشت ها م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا بن 
منابع مقاله لالخ وا كود ساايسيه لو ما وار بكي وا و اميك د لكا عت وال لا دوا لبت وان الل ات لد جا ع باو ل و ا ع 0 
درباره اصطلاح شيعه كات ددر عاتن اعد حت وراك عام د مات د امات جات د ا لت عام جا حانج م توما اج عات د متاك عام تك تام تنص اج جا جا جرت عام ماك د كام عات جات حر الاح اما جا حا نات زعا عات ات اج اكت عات لك تا اط اج كا ا راع ا لت ا 1 
شيعه در لغت المن ممعم مات ته لك داه ماه كلم فل عع اع ككل نات كحك لالم قاد اك 5 1 عام كات وات كوا قا طاح كك عا عاد ط جات د كاطع دعاك ك كان د اد كا نك دع م كله عد دان انو دك اد ناه تدك عاد 132 
شيعه در اصطلاح لم ا ا و تا م اا ا ملت او تت ل لت امك ا لت تا لاك ل لاداتية مات لاك تام ا 1 
نص جلى و خفى ع ميات باو دا ل ل ل اا ا ا ا اع اا ا ا عا يد لاج ع عه ات واو او اح ع م ع يداد بصي د دج 0 111 
شيعه در احاديث نبوى 2 7ك 2505 د دك 5 0 لك د قا 1ك 2 درت اك 2 2 0 د 7ك 25 0 22 20 1 ل 0 0 د 7ك ا ا 1 010 

يى نوشت ها ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا 0 ران 
منابع مقاله 77 م 1 اا 1 2 ا ا 2 1 1 
معرفى اجمالى شيعه اش سس تش 2ششسش2شسشسشسش ل شت سس ع تائم يام مال ع ع ناته عون وما د مو 16 
معرفى اجمالى شيعه ممم ار م ا م ام ا وما ا وك درا اح ا و توا وك ج1117 

يى نوشت ها ا جاح حا اح احاح جاح نا ان ان اناا اا ان احاح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اجا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ل ا ا الال اجا اس سلاج لل الال ]1 
منابع مقاله ا 0 


تاريخجه تشيع ا ل ا ا ا ا ا ال ل ا ا ا 
١‏ - دوره حضور امام ان نان نا ل نانا ااانا ل ا اانا نان ا الس ا ا ا ا اس ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااال ل 317 
؟- نخستين قرن غيبت كد ناه دادو م لاجد هاداد به لاج عات داده ه تادر د كاك تلاج واد لاد ب كادر داه ادك لام واد دادو بن دا دالا د دمرلا ما عاناك م ذه د ناد ملاس مانا د ذاه اند كلام ناه ذاه دد د دد 8م 
"'- متكلمان ل جاح ناح ا نان احاح حا لاحن ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اس ااال ال لس ل 9 
؟- مكتب شيخ الطائفه حصني جما لع قا ا اع عا ا ا ات ا الى لع ل ع حا ا ياه لك حي لكي يي 
8 مكتب شهيد اول ات م م ا ا 
© -فقه دوره صفوى « ل ا ل ان ان ل ل نا نا نا ل نا تن نان نان انا نا نال نان سال نان سان نان نال اال ال ال ال ال ال ا ا ان الال ااا 82 11 
/'- مكتب وحيد بهبهانى مضا ا مدن اا هك اناق دده ءا ف النفاء اك نماض نالف دلا ءاد الك ون د لاد سد ا ناكنا قد د الزاناء حم اناك وا ناك نا اا ااال 0 111 
/- مكتب شيخ انصارى ا ا ا ا ا ات ا ا عاد تاد ع عم ا 01/2( 
بى نوشت ها ل ص ئضت ئشضششتضش مش ص صا موا م ارا 
منابع مقاله شر شر ل ل صئة ‏ ةط 715211222 
تاريخ ييدايش زيديه و عقايد زيد بن على ا 3 جك 1 ع 1 1 1 33 22 26 ل 
تاريخ ييدايش زيديه ا رع ده دك قا جد كط سدع ف ع ع مده د كمه شع جب د قر يداد د كم ظ رع جد ردت كر و مواد كردق د فطع جد كدق بد فطع مداه تكد جد تك ع د دكي 1 
تاريخ زندكى و شخصيت زيد بن على دح ل لد كر را تر ار ل و ةا ا ل تع ل رق تر عر د 1 1101 
استادان و شاكردان زيد م ا ا ا ا مس ا ا ع ع سا لي 011616 
اثار علمى زيد شهيد ١د‏ طاح 22 د ماع د برك د كان اج نان جات كنا اع بدك كد دماج داك داك د اع ات د مدك ‏ دا جام د جك كد كدت دا كا جد 01د 0ك عاك د دك جاع 0 داك اك ان دك لا ع دك ع يك 11110 
زيد و معتزله عد ع ع دان ا ع د د ومع د دودو ود معو لاد عع ع ل ما قرم ع لبا تت ع م اميم صم ماما اتا ممع من ع عا ما مع ع لم ل ع عا عام ل عم عا لمك 72 31 
أراى كلامى زيد شهيد حا نجه عاك نك نانك بنذ كك فرك عط كان نان عزن 1ك ترك عزن 11ت ناعنك ان نك عر 1ت رن ع الا ات ا ا ات ا ا ا ا ا 111 
ائمه اهل بيت و قيام زيد م 0 
بى نوشت ها ل ا ا ا ود ات ا ا ا ات ل د ب ةو ا و نت 2 د ين د 2 01101 
منابع مقاله م ا ا ا ا ات عي يا ع ل يات عي جات عه جا علد م واج عبد جات عند م د د12 ]1 118 
اشنايى با زيديه 5 35د د 3 دق جم مده سود ل و ديا مسوك ا و و تيه سود سود رو يا سخ ارخ نم تيم تسوه تسو لاسن ا سرك اكه اد يد ة ا ة -3 0 
اشاره > داه جود ع حر يديه ند يج ترد عاب لكاي درن ص 5 رحد رن عدا كريد نر عم كرا يه كرت ج98 د فرك قر ني جك يو فر كي را و ايت عت صر سيد تارك صقرو قري حي عر يت قرت صم ا بق جرت عد ل كاد فاك كد 3ك جك 8 ]1181 
امام زيد بن على بن الحسين (ع) و تاسيس مذهب زيديه 99-98 ا 
استمرار قيام و مبارزه ذا ا ا حا ا حا ذا احا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا اال اس 310 


نخستين انشعاب در زيديه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ١1‏ 


حكومت امامان زيديه و جريان نزديك به اماميه ممه دجاه جاع 28و عدم معمد وه د82 اه عدا عه عدم و جه هقعلم5 8اهه عد ممه 5ل 8ه علد وعد دع ه12 


جريان نزديك به اهل سنت در حاشيه ا تت ات تت العامة ع ا 73762 
كتاب نامه حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ل 00( 
يى نوشت ها ا نحن ان نان نان ان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان حالسلل 22 8 318 
منابع مقاله ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ل 
از اماميه تا اثنى عشريه سدع عم عدم ده مواد د ا ل ل د اما ا كج ام تت لا تواتك لكك جه عات ناه 2ه جك كا ا د لا كو حت موت قاد دج لباك د د تك ا رت د ما 5 22 19/5 
ضعيمنه 7 طاح ا موا قات اف ا ل ات ا ا ا ات ا ا ا ات ا ا ا 10101 
يى نوشت ها اح ناح ان ناح انان حا اح ناح احاح ان انحا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ااا اا اا سا9 371 
منابع مقاله ا ان انان انا ناا اح نا اا ا اا ا اا ا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا 3038036 
تحولات سياسى و اجتماعى در تاريخ تشيع حا ا حا ذا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ا ااا 38030036 
مقدمه دح ذ حا دا ددم قح ما ع كك وري حاط د داك كوي اح دك يداد د كك دان حاط كد ماحد دحك اك حاط داه ديات اد ادك اه احاداه لكك يداك عاد كك ماحد دا دك اداه د ا لاد دا داك عاك و حاط داك ا حادك د 71716 
-١‏ عصر خلفا المح لا واو ل لاو اا ا ا اع واف 6 ا 
؟- عصر امويان لم اي اا عر جا ا ايب وكا برع ال ابر ايا واوا عم تار ارام را واد قو امام تا حي مجح ع ا فوا لح سا و رو تباجا مك مدق د م 2 11/1 
"- از منصور تا هارون 0ك جهجاةت69ي6ي94ي6ي707556ي0ي00ي0ا0ا0ا0ا0000000ا0ا600ااااااااا ا ااا اا 
6- از امين تا واثق (7715- 191) م ا ا يي ع د حمر يا دك ليسا قن اش 017017 
ه- عصر متوكل و يس از آن كا اح ص ااا ااا ا وا و د ا 1101 
#- عصر آل بويه . فاطميان و حمدانيان ا 0 ار 
يى نوشت ها ان ان احاح ان اح اح اح احاح ان اانا ا ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اس اس لس ل سا 367 
منابع مقاله ا انا ااانا نا ناا اح نا ا ا ا اا ا ااا اا ا اا ااا ا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا لاسلس 3 3 
«شيعه» و «تشيّع» مفهوم شناسى . ماهيت و خاستكاه دراك كع 5 داك دما د لد كاك كود حر لاك 2 صررما جا كار كبركة 5 اك كدي خط جد د كك كرك جر نااك نب جرم حزن لدعا رساك ويطك عد دك نع كرك كرد لك دك جك ١100110‏ 
جكيده مما ا لا وا ا ا ل تاي ل اي شو ااي لت لاه قوت تاج اي توت قو تمي اوت عامط لدبا يا ا اانا اين 528 
مقدّمه وك ةم فون عند اطع دق عد عه معد كن د دط كدوج عع عع هبنن ددا ع دحج عرس عع ده كن ندطه دع عه معنن ددا عرداحح عه عم لطن جد «داحح عرد عم مه كن دع طخ ف ددح عه دده 2 | 0 
كاربرد لغوى «شيعه» و «تشيّع» حاكن سانا سك بدك ماما جا د دجا جاماك مرت رجح إواساكه مت جرع حي عاك موتح جاح بماك مرت جرد حا عاك مرتحن جاحااه اله من جر عاج عاك عات تاجح مساك عات عه د امات ماح عا وام وم كرعس سد 0 3 5 
كاربرد تاريخى «شيعه» كا عد ريع ا جاح كام اد اماع كع زاج انر اما حي اع رج اماك ارح ب جا دج رمي ماحد رح رحا رمدي مانا دع دان عدر امات ام اداع عا ان كا عاج دع احاح لداع اج ا لجرك لام ا ا جرعي ا ل ا 50 
تعاريف كوناكون از «شيعه» به عنوان يك جماعت متمايز سياسى مذهبى - ا ا 00 


عناوين مرادف با «شيعه» الف . رافضه م مم م سه م م مم ل م م ل لام م مم ل ا سمه لاك سم ل ا ع ملم م مم م م ملك لد ل ا ل ملم مم لم ل ل لل ل ل لس ل ل ل ل ل ل ل سل 376 


منابع مقاله م ا تت لت مض ص تا ل للم م عدت توك عي لا هت كي أن دجا قب ل د م 2 59162 
مكتب شيعه از جه زمانى بوجود آمد؟ د قش ب ا 1 ا ب 2 352 ما ا د ات 1 ل ند ات 6 ا 
يوسن بت سئس ص ص تسا تاك عب امي ل و مادا باو لواو لخو 13/16 
ياسخ اللا ااا ا ا قا اا كل اا ا 06 
يى نوشت ها الح وا كن مواد ا ا لو و ا ا ا ا اوه و ا م اك مد ا و ا 11 
كيفيت ييدايش و نشو و نماى شيعه ل سس سس ل ل ل ل ل ل 37017 
اغاز ييدايش شيعه و كيفيت أن دسح ديح نع حور حا د ب داع حر ون حي لاه فرك يي مرب حم حر ام در اي لتر ا مامه خا جز ات رع ماج م اك رعرع اك ركه جا مرا خاو حر اع كر ا ا ا ا 101 
سبب جدا شدن اقليت شيعه از اكثريت سنى و بروز اختلاف اااا اا اااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 1716 
دو مسئله جانشينى و مرجعيت علمى اح ا نا نا ا ا ا ا اا ااا اااس ل 398 
روش سياسى خلافت انتخابى و مغايرت آن با نظر شيعه احاح ا اح ا احا ا انا احا ا ا احا ا اا اا ا ااا ا اا اا اا اا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ا اسح ساس لس 3081 
انتهاى خلافت به امير المؤمنين على (ع) و روش أن حضرت اا 0 ان 
بهره اى كه شيعه از خلافت ينجساله على (ع) بر داشت 0 1 رن 
انتقال خلافت به معاويه و تبديل آن به سلطنت موروثى رسي حي ا عر ع ل ا ليت شت رت شح لصت يت شح ل بص عمج عي حت تمصت مم لص عه ع عم م عم م معت 3011/2 
سخت ترين روزكار براى شيعه صصح مخ و وطخوان امرك جود عد حو ل ابروا 2 قر واد علد ادل و درط تر قد عاو ك واكك اد 2312 ذرظ وه عار بادك ودر 0 لخرة ويد يالا مورك تقر و لور 2 31111 
استقرار سلطنت بنى اميه حاماع ساعد الدع حك وأا عد عه د ساكو كوم جا اده نوت عامل مد الدع كنا كلدك قاقد ده مامد تدع حاد اباك اعد عا كا عدا قاع اناك اباك قحس دح كدح كزع كا اباك معدت عا عر زعا لدع حا لأا ا و 10171 
شيعه در قرن دوم هجرى ع عا جود امد وموم عم عدت عم د عاد عام كج اده ع عامة 2 جاده عام دك دوه امت 3 جاده له عادو ات ادك 2 جامد 2 عادك جاجع دوه ح جرد د عاد دعاد م جو جاجد و ميات 117117 
شيعه در قرن سوم هجرى 979992 _73+_979ج ب -__-؛_ خ؟"خ"”؟_ح”ن:_نننحححج؟ح4ححجخح حبك )2 24902 7 7:7 :1211:51:11 0 000 110 ران 
شيعه در قرن جهارم هجرى اماو و داري موا كع د وا و الما ون عر اكد يا و داري علد اكه رايط > ديري زع روا دض اا و مدا دي دك لد عاديا ويه دادو داع واد سارعا د اك 121 11011 
شيعه در قرن نهم هجرى و ا كلظ لواطت ولق الرلمانة لووقا لتلمانة والمالوذيارة خزلمانة ل الماوك ار ازلمانة المكروك ارك لمان ةلق الو لو اللو با اا 
شيعه در قرن دهم تا يازدهم هجرى 0000002 0 0 
شيعه در قرن دوازده تا جهاردهم هجرى ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 10717 
يى نوشت ها اا شت فم م لع ا 1 1 
منابع مقاله عدا درط عا دم ددحم رح اك لج د داك د اه د لد ل حص نادت عاك ذا جد لد كاك لاد ادا كاد مات ال ل لوص عر رك د 2 د 225 م دن 5د 20 حت 5 د ا عدا و ل ا ا 101 
مختصات عمومى امامت شيعه لا ل ا ةع 8066 





مقدمه ماخ مانام شع لبس دج عر ف سو قم ف مدو تج ةك مواق عن عسوو ع ع ددج كمد حوس عر ع وود ف مه سد عبد ف دودو عد ع دوجا عند عو عن عه سد عب ود د ع 0:2 1117 

000 وجوب عقلى امامت ا‎ . ١ 

؟ . نصوص و ادله نقلى شيعه م ا م ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا اا اردان 
نصوص و ادله نقلى شيعه دير دض ةماو د لظ واه اا اك ةلل لظ ا لو ا و كد ةا دفط اه امو اه انوي حي 0 

10 .أيه ولايت اا ا 0001 1ر1‎ ١ 

” .أيه تطهير ا ا ا رح 7416 

“.ايه اطاعت عد عوك ع الع دك عد اد عو لش ليع لك اك عا كر ل لا رك جرع عرد عقا بد فوع لطع بارع عايج عاد عر سرع عل رد اع مدع عليه علد قف بم فو عرد تعد كع ع امع درد كد د مععو ع قعيك 71818 

؟ .أيه مودت فى القربى ل ا 0 لد 

ب . ادلّه امامت شيعه در سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله ا ا ا ااا 11 
مقدمه دن اح عا كك وو داك دحك د حلط م حك احا د كك اكات داك دديا حاد دا كد ذاه عد لد كك ريا ات عاد ك د حطد د د د ال عاد اد كك احا اد حك لدي عاد ا اح لاك داك ل 0 

00 حديث دار /انذار‎ . ١ 

" . حديث منزلت اق يش ئش شيش ئش ئش ئش ئس اا متا عام مضا و وام ا و قو سا عام لماو تضاي دوعق باق سا صا ا 21 

” . حديث ثقلين ل ص شي لش ص يشش ل شي ا لش شت صف رقت 1 شفع عر ل عت ع كات ا كد نيعت فيج 8 

يى نوشت ها اح اح ان نان ا ناح ان ا اح احا ا اح احا ا اح احا ا اا حا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ااا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اس ا سال اس 9 37 
منابع مقاله لل 000 
جهره ناشناخته تشيع ده ده ووه عورد عوك ووم لماو معو رع طوام 2 ووم اواو ووه حو ووم قراوة #مووء عوك ووه وه وم دواع عو تووم هاوه وامدرداع عو جود امه ومد داه عو د د د هاه 11912 
حدود هزارو جهارصد سال بر موجوديّت شيعه مى كذرد 00 
سند وحدت اسلامى يا فسخ امتيازات نزادى امضا كرديد ال كك ماك ا ها عن كد لمعا بو ات افا رن مل لاا رامق عا كه د مم لمكا فح عا قد مد مالك يو أي ا 7192 
عبدالملك نخستين كسى است در اسلام كه نهى از معروف كرد/ ع كد د د د عد زد دده دن ع لكا د درك كم للد ردك ع متمد يانه كرك جيل اك نك يارت انه جاده عرو طم ناك دك دك ع ادكه دك عد لك وك ل م6 
يى نوشت ها ا ناح ان ناح ا نان انا اح حا ا اح نا ا اح اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ا اا اا ا اس 3 36 
شيعه حقيقى در سيره ييشوايان ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا اا اااااااا ااا اااااااااااااااااااااااااا ا اااااااااااااس1]1 3 
معنى لغوى و اصطلاحى شيعه ا ا ا ا ل م ا ا لم ا مع م ات عات دح ححا سن امات عات تمع حا ا اح حم ص لك كا دص ل 1 1 101 
آغاز ييدايش تشيّع 2 ا 2 ا 2 ا 
شيعه حقيقى كيست؟ وكامادا د دود سد مسن هدوع د دودس ود مومه لوده دده دود دده وه دده ده دده ددح دده وو دده وداه نسدد دده 1158 


يى نوشت ها ا ا ريا 
شيعه كيست؟ كن 5ددع تن تي تند د عن ا سند ددحن دي اند د اس داب دوس رب د أ تت د أ شر د أ 10 
نقد نظريه اى در ييدايش شيعه اثنى عشرى 0000 رن 
مقدمه عر داك ماقام د داد اد برجا عاد د اناما كاك اطا دن ساماد كسامت ماما نا مراك عامج حااك جرت اكاسااج جا حااك تاماك اط عدج ات جرت اتام امد كناك اج عاك ا عدج ات عاك احج تاج عالط مدت جام جر ع كدح اجات لت عدا كدت اداج لووك اطع ارك ع كات درت 101 111 
ملاحظاتى درباره مقاله «ازاماميه تا اثنى عشريه» مج د ج353 52 2ت 5ف 5 5355352 تك وبترة 55 ته وات ف دج تك دنه تو 2 5 جات 8ت 5ت لوت قد ات جك وا توج جك واو حا ا و 1 12 
تأملى بيرامون ياره اى استدلالهاى مؤلف و برداشتهاى او از منابع 00 0000000 
تأملى ييرامون تحليل مؤلف از انكيزه هاى كرايش اماميه به اين اعتقاد شت عوابا اوم موا لطتو ماوع 
ارزيابى جكونكى نكرش مؤلف به اين موضوع اللككككككككككككككة>> لحب ااا ا 
ييشنهاد يك احتمال جديد - حا 000 ارون 
بى نوشتها ملعماي حال عه دورق عدوا لف دساف مدقف رحد الوب دول ف دوت نك سقف ع وعدا يك قاف ع وو دالوا د ل 272 81/16 
منابع مقاله اا 000101010100 1 اا 0 
كتابنامه الا وا ا صق اي في بات قري باصأ و مقا فال فا قي ا ص ل مو اي صا ب قي بات تأي اي فو اي صا فق كف سات تال ف تباصا كاي مف كر مح بال دف تمانات داك من كما ماح جأله دف تماميت عاك عاك قحا ماج عأ ا 2916 
ويزكى ها و منابع مذهب شيعه ا لين 
ويزكى ها و منابع مذهب شيعه لزن 
بى نوشتها نا ناا ا ا ا ا تا ا اح ا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا اا اا اا ا ا ا ااا ااا اا ااا اا اح ال لس 3 م 
منابع مقاله م م ا ا ااا ا 1 
عالمان شيعه اا ا ا ا اا ا اا احا اا اا ا ااا ا ا اا ااا اا ااا ا اا اا اا ااا ا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا اس 17« ل 
اشاره ا ا ااا ب 000 
ابوهاشم جعفرى ؟ "528١‏ ق) ا ا ا اااااااااااااااااااااس 38+ لم 
زيّات همدانى كوفى (؟/1ا١‏ ؟ 32379 ق) عام عع ول ا دايا با ع ب ع 2 اا لاا جعي جا يا حاتجت ا بي كاب يا اا ما خ اق كف سا اب داك با ادن امار ات اك دابا لجاب وراب روك 2 016 
ابوجعفر خزاعى ؟ 529" ق) اء 
محمد بن بكر بن جناح (حدود 1١827‏ 3529 ى) من خعا ياد ماي ع نوصح عا عت ت جام داه لوم توعان انا فإ عاج عن ا عام توص موه عا عر ناج طحا كلمع رحا عا تام عت عا دسا عاد عرد حم ا م مك عه اماه ا صم نر عه 811٠8:‏ 
حسن بن محممد بن سماعه 9 389 ى) يايد نحا د ذاه انا جام عاك داك جاك كام ا ا العا مات دان دا د مات ا لدعا ماجحا كا كا ا ات و لطا د داع دا وك حانج لحم رادت ات اماي اتا كماما اب 3 00171 
جعفر بن مازن ؟ 555 ق) مانا ع بات لمان د ود اسه دن دام دو عن سس عد دده د ون د دن ارده ده دا عرو عد دم روه د اديه دعت دم يد ون ا عر د دم لست وتات 011:16 


عوانه بن حسين ؟ 5285 ق) ا اا احا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس 1 ل 


ابوجعفرصبيحى كوفى(280١؟28اق)‏ 2 2 6 2 0 1 25 2 د 0 ل ل يك 0 0 2 250 31/265002 


محمد بن رجاء ©؟ 28" ق) لسو ع ع وي ع ل ع جور قر لل حت وا قر للدت لوا عر ا ا قي ا تو ع ا ع وك قي ل توت قر عت جو عي قاو مجاه عبد قا عو دا كود 811/2 
المسلى ؟ ١288‏ ق) كح تروت م ع د د دي عرس د دوع در د دي ود 2 وح دخ د بو سدح اسدت د ودود سد امام عت راي دس د د د دب لح د د 2 10 01 
عثمان بن سعيد عمروى ؟ حدود 81" ق) ا ا ا ااا اا ااا ااا ا ا اس 313 ١‏ 
احمد بن هلال كرخى 1١8١(‏ 721 ق) الما ا ا ا لت لا ل ل فق مع كا ج مناو نظ محا ا ااي 1 8317 
احمرى نهاوندى ؟ بعد از 5284 ق) ددع مهدا د دان عند د دوه د ده د اعد ود عاناد ‏ دادع عر دنه بادك دن د مانن عه دن حا ده ند عانا د دان د لاسو دنه ددن هد تل 17م 
داعى كبير حسنى ؟ 37١‏ ق) ا ا ا و ا ا ا ا تت ا 311 
صاحب الزنج ©؟ "07٠١‏ ق) ع دع دخ عد ده حيو جع جع حم حا جاح ع عاد حا حك جل خوط علد ارخ حول ادا حاو رح حا حرط حاب كرك يك حادا لعز طعا حا خط حلم زج جك حا اط حر اع حرط حاد اعز اك دان ل مح ع حا قرط حاب جد خا جز حاع 2 0010177 
جعفر كذاب (؟7؟ ١لا3”‏ ق) الا ع ا ا ل لي ا كر اي ف كر ال كع كا ير ا لوت دا ا د 
رواجنى كوفى ؟ 59١‏ يا 50٠‏ ق) ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اح ب ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا الس 381 ل 
يى نوشت ها ان ناح ناح ان ان انا احا احاح ان انحا ا ان اننا ا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اساسا 367 لل 
منابع مقاله و ا ا م اح كام م ع كر اد و عا امل ع خوك ما واكان اع ع ع وا اال ع اك ل ا ب ا ع وو د عا اما ع اك ل د 0101 
فقهاء و كتب فقهى شيعه 0ه 
مقدمه الخد شدك د نوك قدت خ طنج ددن دعوت عه عد كدت ع عع دن سمخ ده مكدو ع عه عت ددع معد ست عع دف سكو عه مط دددع عدوت سعد ده عن سكعتو عه دك دسكع معو سحو دع عت دموع ع د خذع ع ك6 
روش تدوين و تاليف كتب فقهى شيعه 0 00د 
نمونه هايى از كتب فقهى اين روش ا ا ا احا اا احا ااا ا ااا ا ااا ا اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ساس 369 ل 
منابع مقاله لا 0 ناه 
تاريخ تشيع در اينترنت حر 
اشاره ااا ا ا 0 6ت تابالق و لحم امون 00 اواو اقم وو 6ل و3 003112 03 
تشيع اسماعيليه ل 0 ررد 
يايكاه هاى شيعه اماميه ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا اا ا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا 9 9 0 
محققان غربى در حوزه ى تاريخ اسلا م و تشيع ببببجبب 77> آدج جئجئججت دل لي 9ل2لِ؟_:__يج«تا0 0 0 أ أ أ أ أ || 
شبكه هاى شيعى در اينترنت - اد سسا ددا دان د ماديا ونان ماديا ند ينا بد سارعا مد ادال نا د عا عيبا م سانانا دنا در دا لاسا در بدا اناد يداك وماد درد دا تسد دبا فد سداد ادل نددي ]اه 
شبكه هاى شيعى در اينترنت ممم مم م مه ممه ممم مه ممه مم م م م م ممم مم مم م م مه ممم م مم م م مه ممم م مه م م مه مم م م مم م م مم مه ممم م م م مم مم م م مم م مم م مم مم مم مم م مم م م م لد لاع 
شبكه «اآل البيت عليهم السلام » اماما مضا ماد ام سما اعماج امسا عد لم سد دام سات مدا ماده ا لصيف داع جات انق ده تق لج اد طح طق داه توك جد ادا ص انق ده د كلا ا لد 12 01217 


شبكه «بلاغ » حك دن عض كن او طلا لحان ل ناك ل اج ا ات نون اط د من دوك تاج امن دا نا مان توك سكت تلن نو دن ان بنط د ان ب ددن ا لدو دوخ دك دوت د فم 021 


شبكه «حديث » م عم جا قح عند ومن مجان عام د نحن ارن سطما اك جار سام حون حارم نحطو نات ناتاه وناك تمدام حاص امتح حرو دام كاد دمدد وو ساسم د مداه مدع دده 2 025 
شبكه «دانا فجر» خط داكن دعن تان املد ا اطم عات دطاءالطاطدع عاخن ا وعم قح ام 13233-55853355 025322-33-33 
شبكه «فقه اسلامى » تعاب وود د د دداده سن دود دعوب ا اد ادب سداد ساون دود سند سحن دود معدو د ودود ددم سن دود دون د سودت :028 
شبكه قبس دشا ا ااا ما عا د ما ع ولك دا أ ولك أ أ اص يدو 2 عا 2 كد أ وا حر ص 5 اجرج داماء عه 3 قاد عل ادا حل ها كاي 2 عر ل سيا جه د باون حك ل عا للك ل يات 02 
شبكه «لوا» لطع مكمه دده ده كاعم دوج 2535 2ت كك ناعوج جد ودعت 5352 هنج د ددع 5455و اعوج ده كه 52 دع وح دك داع 542 3852352 6 دمو نرم د عد 82م 
شبكه «جهانى نور» ا ا ل ان نان سانا اانا اناا اناا ناا انا اناا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا ااال لل ل © لم 
منابع مقاله ل ‏ ا ازلياه 
كتابشناسى شيعه در أيينه منابع اك تمد يه ف عت 582 ع جو كر 05 وده ره قوع عجن 2 واه وا ع صو ده ممع ورور جاوده مم واد كان ا محم داه لاروك ع جه ماماو فا ع كام وه تاو ع عجر ةا طايه عن عه مايه ع جوع 7م 
جكيده م ا ا ا ا ا ا ا قت لجا قية وق اويا بتر 
مقدمه تاداع يري اداه دا دك ب اعد هادا لاا اناد اد لاما عاد م لم ادال دا بل لآ دا داك دم اما سا كيم كامويات بار ملا بد الاك دي لصو ع اناك بع لا مسار اك دمل لعا عاداك دعن لمد داك كلم عبات دام لاجد لا ددن دح 2/6 م 
بخش اول : كتبى كه بخشى از آنها درباره غلو و غلات است وا ا ااا ا ل ع أو م قي كا لي كو د اع م أو أ 010/172 
بخش دوم : تك نكاريهايى درباره غلو و غلات ا اا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ااا اا ا ااا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اساسا اس ا ]8 ل 
يى نوشت ها اح اح احاح احا ان نان ناح نا اح ان احاح نا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااال اا ااال لس ار 


دانستنيهاى شيعه 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان».//7١‏ 

عنوان و نام يديد آور:دانستنيهاى شيعه/ واحد تحقيقات مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان . 
مشخصات نشر:اصفهان:مر كز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان » 178/8. 

مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع : اعتقادات 


واه شناسى «شيعه» و «تشيئّع» 

مقدذمه 

يكى از حوزه هاى نوين در مطالعات تاريخى . «لغت شناسى» «فقه اللغه)(١)‏ يا «فيلولوزى» (/إ©21711910) است كه به شناخت 
اصل و بن مايه يكك لغت (وازه) و سير تغيير و تحول آن در دوره هاى مختلف تاريخى مى بردازد . البته » از ديرباز » در روش 
هاى تحقيق رايج در «حوزه هاى علميه اسلامى» همواره مرسوم بوده است كه در آغاز هر بحث علمى » بررسى هاى دقيقى 
بيرامون معناهاى «لغوى» و «اصطلاحى» واه مورد سخن انجام مى شده است كه بى كمان اين روش » خود از سنخ بررسى 
«فقه اللغه» يا لغت شناسى بوده است . 


دراين نوشتار با عنوان «وازه شناسى شيعه و تشيع» تلاش مى شود تا در يكك بررسى «لغت شناسى تاريخى» . و البته با تكيه بر 
روش فوق الذكر مرسوم در مباحث حوزوى به ترتيب » معناهاى لغوى و اصطلاحى وازه «تشبع» مورد بررسى قرار كيرد . آن 
كاه به منظور تكميل سخن » برخى از اصطلاحات «مترادف» و نيز اصطلاحات «متقابل» با تشع شناسايى كردد . 


بيش ترء در رابطه با معناهاى «لغوى» و «اصطلاحى» » دو نكته به ياد آورده مى شود : نكته نخست ,» آن كه به طور كلى » هر 
واه «معنادارى)» غير مهمل داراى يكك و يا جند معناى «لغوى)» است كه در اساس » آن وازه براى همان معنا وضع و استعمال 


كرذيده است »و يراق شتاخت جتان معنا ٠‏ كاف است نا 


به لغت نامه ها و فرهنكك نامه ها مراجعه نمود . اما برخى از وازه ها به جز معناى لغوى » داراى معناى «اصطلاحى» نيز مى 
باشند كه اين » مبتنى بر يكك قرارداد و وضع خاص است . (1) جنان كه در رشته هاى علمى و يا شاخه هاى فنّى و حرفه اى » 
وضع اصطلاحات رواج دارد . ازاين رو » براى شناخت معناى اصطلاحى بايد به منابع خاص همان اصطلاح مراجعه كرد . البته 
»اين در صورتى است كه يكك وازه» در زمانى مشخص و بنا به قراردادى معين » در يكك معناى اصطلاحى وضع كردد . اما 
جنانجه بيدايش يكك معناى اصطلاحى ء نه بنا بر يكك قرارداد مشخص ء بلكه به تدريج و با كذشت زمان واقع شود , آن كاه 


براى شناخت جنين معنايى » نمى توان به نوع خاصى از منابع اكتفا نمود . 


نكته دوم » اين كه همواره در ميان معناهاى لغوى و اصطلاحى يكك وازه » نوعى تناسب و ارتباط قابل شناسايى است . جنان 
كه در مورد بسيارى از معناهاى اصطلاحى وازه هاء حضور مفاهيم لغوى را مى توان بى كيرى كرد . بر اين اساس » در 


شناخت هر وازه » از جمله وازه هاى «شيعه) و «تشيّع» مورد سخن ضرورت دارد كه معناهاى لغوى و اصطلاحى مورد بررسى 


00 
قرار كيرد : 
أ. «شيعه» و «تشيّع» در لغت 


كرجه وازه هاى «تشيع) و «شيعه) در برابر تسدّن به عنوان نامى براى يكى از دو مذهب بزركك اسلام » براى همككان » از جمله » 
فارسى زباثان #شتاخمه شدهاست» اما ان ان جا كذايق وازهغعرى اسث + برائ شتات دقيق مغنائ آن ع فاكرير بايد يه لغت 


نامه هاى 


عربى مراجعه نمود . البته بايد توجه داشت كه در زبان عربى » بسيارى از وازه هاء از جمله واه موضوع سخن . به طور 
مشتركك در معناهاى متعدد و مختلف به كار مى رود . 


به لحاظ دستورى (صرفى) » در زبان عربى » ١تشيّع)‏ مصدر باب تفعّل از ريشه «شيَعَا (شاع) است » و وازه «شيعه)» نيز از همين 


ونش اشتقاق يافته اسنت ” 


در اصل عربى » «شيعه) به معناى كروهى از مردم است » و اسمى است كه بر مفرد » تثنيه و جمع » و نيز بر مذكر و مؤنث » به 
يكك شكل اطلاق مى كردد(”) كه در فارسى نيز به همين كونه است . البته اكر بخواهند تنها مفرد را قصد كنند جه در فارسى 
» و جه در عربى ١شيعى)‏ مى كويند » و جمع آن در فارسى «شيعيان» است . (6) اما در عربى » با توجه به مراتب كوناكون جمع 
٠»‏ شيع ) (جمع) و «اشياع) (جمع الجمع) استعمال مى كُردد . (0) در عربى » واه «شيعه) در دو معناى لغوى نزديكك به هم به 


كار مى رود : 


الف . «الشيعه» به شكل «مفرد) (بدون «اضافه)» به وازه ديكر) :بة معناق «كروه) و دسته اى كه بر سر امرى يكانه » كردهم آيند 


ب . «شيعه الرّجل) (شيعه آن مرد؛ مثل) به شكل «مضاف» : به معناى «ييروان» و «ياوران» آن مرد . (2) 
(020) 


الف . ١تَشَّيَعَ‏ فى الشى ء» : «در هواى (ميل به) آن جيز » مستهلكك شد . )(9) همجنين در مورد هر آنجه كه با آتش سوزانده 


0001 
سع) . 


شود » كفته مى شود : اشْيّحَ 


)0200 
)010 
0500 
إضلة 
(ع0 
000 
0070010 


ناكفته نماند كه آنجه در بالا مورد اشاره قرار كرفت » تنها برخى از معناهاى لغوى تشيّع است » و بيش ترء مواردى است كه با 
معناى اصطلاحى آن ارتباط دارد . 


'". «شيعه» و «تشيّع» در اصطلاح 


نقطه آغازين شكل كيرى معناى اصطلاحى «تشيع؛ » به زمان حيات رسول اكرم صلى الله عليه و آله باز مى كردد كه آن 
حضرت در جند نوبت » درباره ١حاميان‏ على عليه السلام ؛ اصطلاح «شيعة على» را به كار بردند . جنان كه در موردى » ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله به اشاره به على عليه السلام » جنين فرمودند : «سوكند به كسى كه جانم به دست اوست » اين شخص 
[على] و شيعيانش در قيامت رستكار خواهند بود . (1) جالب توجه آن كه در زمان رسول اكرم صلى الله عليه و آله به طور 
مشخص جهار تن از اصحاب آن حضرت ء به نام هاى ابوذر غفارى , سلمان فارسى . مقداد بن اسود كندى و عمار بن ياسر با 
لقب «شيعة على عليه السلام » شناخته مى شدند . )5١(019(‏ 


الف . معناى اصطلاحى عام 


به طور عام » اصطلاح «شيعة على عليه السلام » به معناى «ياران و دوستداران على عليه السلام و فرزندان او) است . )5١(‏ اين 
معنا » در واقع ناظر به ييدايش دو جريان كلى » در تاريخ صدر اسلام است كه بيانكر جدايى مسلمانان بر دو بخش است : يكى 
؛ دوستداران و هواداران على عليه السلام و ديكر » روياروى آنان . اين جدايى و تقابل » از نظر تاريخى » كرجه به همان دوران 
حيات بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله باز مى كردد » اما يس از رحلت آن حضرت بود كه در ماجراى «سقيفه» (سال ١اق)‏ 


كاماك 


نمايان شد . سيس » در سطحى «فراكير) » در دوران خلافت اميرمؤمنان عليه السلام در جنكك هايى همجون «جمل» و «صفين) 
به يبكار و كشتار منتهى شد » جنان كه على عليه السلام با اشاره به شهادت ياران خود توسط اصحاب جمل » مى فرمايد : 
«[آنان] شيعيان مرا و كا ركزاران مرا كشته اند . . .» . (77) 


إفرفة 

(ع20000) 

0080070 

ب . معناى اصطلاحى خاصٌ 


اصطلاح «شيعه على عليه السلام » به طور خاص » بر يبروان مذهب تشيع در برابر يبروان مذهب تسئّن اطلاق مى كردد و ايشان 
كسانى اند كه معتقد به امامت منصوص و بلافصل على عليه السلام و فرزندان او» يس از رسول اكرم صلى الله عليه و آله مى 
باشند . (19) در اين رابطه بايد دانست كه شيعه به اين معناى خاص » شامل سه فرقه عمده بوده است : ١‏ . اماميه (دوازده 
امامى)؛ " . زيديه؛ ” . اسماعيليه . 


افزون بر اين سه كروه » فرقه جهارمى به نام «غلات» نيز خود را شيعه مى ناميده اند . (0) البته ساير شيعيان » به ويزه اماميه » بر 


اين باورند كه غلات به علت افكار غاليانه و مشركانه خود به كونه اى كه در امامت ا حدٌ ربويدت غلوٌ مى كنند نه تنها شيعه 


نيستند » بلكه اساسا مسلمان نيز نمى باشند . (91) 
ففرن ضسية ضير لعي قارف افو كن لخن 4 لله 
" . اصطلاحات مترادف با «تشيع» 


در طول تاريخ تشع و در كستره مناطق كوناكون جغرافيايى كه شيعيان حضور داشته اند » جندين اصطلاح » به عنوان نام هايى 


جايكزين و مترادف با «تشيع» يديدار و رايج كرديده است . در اين بخش از نوشتار » برخى از آن نام ها مورد بررسى اجمالى 


قرار مى كيرد . اما بيش ترء بايد به 


دو نكته توجه شود : نخست », آن كه اصطلاحات مورد سخن در اين جاء تنها برخى از اصطلاحات مترادف با تشيّع است و 
سزاوار است كه در اين زمينه » با توجه به دو بستر «تاريخ)» و «جغرافيا؛ » جستارى كامل به عمل آيد . دوم » اين كه جند 
اصطلاحى كه در اين جا به اجمال شناسايى شده است » اصطلاحاتى است كه به طور نسبتا جشمكير در تاريخ تشع حضور 
داشته است و به جز اين هاء بسيارى اصطلاحات كلامى مربوط به فرقه هاى مختلف شيعى وجود دارد كه در مجالى ديكر 
ناته بروست عو ا فين برف ز8) 

الف . علوى : «علوى» به معناى «منسوب به على عليه السلام » است . و در اصل » بيانكر نسب كسانى است كه از اولاد على بن 
ابى طالب عليه السلام باشند . اما همجنين , اين اصطلاح در برابر اصطلاح «عثمانى» به كار رفته است . بر اين اساس . كسانى 
را «علوى» مى كويند كه يس از قتل عثمان » على عليه السلام را به قتل وى متهم نكردند و به عايشه و معاويه نييوستند . و 
بيروان اين طريقت را نيز علوى كويند هرجند زمان على عليه السلام و معاويه را درك نكرده باشند . و روايتكران احاديث از 
تابعين و جز آنان را كه با صفت «و كان علويا» نام مى برند » مقابل عثمانى است . و ناصر خسرو قباديانى (9581"اق) را كه 
علوى مى كفتند از اين قبيل است . نه اين كه از ذريه طاهره رسول صلى الله عليه و آله باشد . (6) 


رعع) )عع زل/اع) ررع) روع) (١ن) )05()41١(‏ (08) (ع0) رده) (1/()02اه)(01208) 
لو كان حبّ الوصى رفضافإننى أرفض العباد 


(اكر دوستى وصئ] على عليه السلام 


] مايه رفض [رافضى بودن [است؛ يس همانا من رافضى ترين بندكان ام . ) 
ونيز سروده است : 

لو كان رفضى حبّ آل محمد 

فليشهد التقلان أنّى رافضى 


(اكر رفض [رافضى بودن] من » دوستى آل محمد است؛ يس «ثقلين)[ جِنٌ وانس » ياقرآن وعترت إشاهد باشند كه من رافضى ام 


و در جايى ديكر سروده است : 

لو كان ذنبى حب آل محمد 

فزلكك ذلك الست سه الو 2 

د . برخى از اصطلاحات «منطقه اى» (لتحلى) 


.١‏ مُتاوله : اكنون يكى از مهم ترين نام هاى شيعه اماميه در جبل عامل منطقه اى در كشور لبنان «متاوله» است . اين لفظ يا 
جمع «متوالى» مشتق قياسى از توالى به معناى تتابع و بى در بى بودن است . بدان جهت كه مردم جبل عامل همكى در موالات 
اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه و آله يا برجا بوده اند؛ يا مشتق (بر خلاف قياس) از تولّى است؛ يعنى به علت داشتن ولاى 
اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله » آنان را به عنوان ولي و سرور خود بركزيدند . )2١(‏ وجه سومى نيز اين كونه مطرح شده 
است كه ايشان در هنككامه جنكك , شعارشان اين بود : «مت ولَيا لعلي عليه السلام ؛(97) (بمير! در حالى كه ولي و دوستدار 
على عليه السلام هستى . )(90()98()27) 


. اصطلاحات متقابل با «تشيع» 


الجمالن قران من كيزة : 


الف . اهل ست (اهل سنت و جماعت) 


وازه «سنّت» در لغت » به معناى سيره » طريقت و روش است . (28) در اصطلاح » نزد همه مسلمانان » جه شيعه و جه سنى » 


«سنّت» عبارت است از اوامر و نواهى رسول خدا صلى الله عليه و آله 


و روش آن حضرت مشتمل بر كفتارها و رفتارهاى او كه يكى از ادله استنباط احكام شرعى شمرده مى شود . همجنين » 
اصطلاح «اهل سنت» بر كروهى از مسلمانان اطلا-ق مى شود كه مى كويند از روش و طريقت بيامبر صلى الله عليه و آله و 
خلفاى راشدين و اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله ييروى مى كنند . (/28()21) (29) 


وضنقف وماق وه متاق اعتسوت يه عكمانة اسك نواد ناضلا ير كساتن اطلاق م شوة كنانسا ان اؤلاد عتمان بن عناتغ 
خليفه سوم . باشند . همجنين » يس از قتل عثمان (سال 0" ق) . به هواداران وى كه على عليه السلام و يارانش را به قتل عثمان 
متهم مى كردند ء «عثمانى» كفته شد . (000 بر اين اساس . اهالى شام كه به داعيه خونخواهى عثمان بر اميرمؤمنان على عليه 


السلام شوريدند » «عثمانى» خوانده شدند . )0/١(‏ 
الا ع0 
اج . ناصبى 


در برابر كاربرد اهانت آميز رافضى از سوى اهل سنت در مورد شيعيان » اهل تشيّع نيز سنّى ها را «ناصبى» (جمع آن : نواصب) 
مى خواندند . در كاربرد اين وصف .ء اين تعريض وجود داشته است كه اهل سنت » «نصب» عداوت خاندان رسول صلى الله 
عليه و آله كرده اند » در حالى كه آنان خود منكر اين معنا مى باشند و كويند كه تنها امام و خليفه را نصب كرده اند . (0/0 
البته » شيعيان همين معنا را نيز نمى يذيرند؛ جرا كه ايشان معتقدند كه امامت , ادامه رسالت است و تعيين امام » امرى الهى و ما 


فوق امور عرفى است . 
سخن بايانى 


در يايان سخن . بايد اذعان نمود كه آنجه در اين سطور كذشت .» در واقع , 


تنها طرح يكك بحث » همراه با يكك بررسى اجمالى بوده است . دامنه اين بحث جندان كسترده است كه همجنان نيازمند 


يى نوشت ها 


» برخى «فقه اللغه؛ را در فارسى به «زبان شناسى» ترجمه كرده اند . ر . كك : آذرتاش آذرنوش » فرهنكك معاصر عربى فارسى‎ ١ 
(ماده «فقه اللغه)») . اما درست تر آن است كه آن را معادل با اصطلاحاتى جون «لغت‎ 0١8 ص‎ 2 ١١1/9 » تهران » نشر نى‎ 
شناسى» يا «زبان شناسى تاريخى» به كار بريم . ر . كك : جوليوس كولد و ويليام ل . كولب » فرهنكك علوم اجتماعى » ترجمه‎ 
كرو متريحماة » ووراستان متحي جراة واقندئ هار تدراتى » تهران » اتشارات ماو بارع ع/خاة ومن 6# سمافعة هنايون:‎ 
وا14ا.‎ ١68 وان نامه زبان شناسى و علوم وابسته » تهران » مؤسسه مطالعات و تحقيقات فرهنكى «يزوهشكاها , الالال ص‎ 
شايد نخستين كسى كه كلمه «فقه اللغه) را در نوشته هايش به كار برده » ابوالحسين احمد بن فارس قزوينى لغوى باشد كه در‎ 
ق به دنيا آمده است . ولى مسلما اولين كسى كه در اين مورد به تأليف كتاب جداكانه اى يرداخت » معاصر او‎ "94٠ سال‎ 
, ابومنصور عبدالملكك بن محمد ثعالبى (80519"اق) است كه كتابش را «فقه اللغه» نام نهاد . ر . كك : محمد حسن بكائى‎ 
: الدليل الى فقه اللغه و سد العريه للثعالبى » مشهد » مؤسسه جاب و انتشارات آستان قدس رضوى > /12:9 ق ع مقدمه مؤلف‎ 


ص 18. 


ار . كك : محمد معين » فرهنكك فارسى 


؛ج جهارم » تهران » امير كبير » 0ج ١ءصضص‏ 7 (ماده «اصطلاح)) . 


مؤسسه التاريخ العربى . ١5١8‏ ق / 1998 م» ج لاء ص 788 (ماده «شيع») . بر اين اساس » برخلاف آنجه كه بعضى كمان 


كرده اند » شيعه » جمع يا اسم جمع نيست . محمد معين » همان » ج ؟. ص 7١١1‏ (ماده «شيعه)) . 


؟ غلامحسين مصاحب . دائره المعارف فارسى » ج دوم » تهران » امير كبير » كتاب هاى جيبى » 6ج اءاص 10775 (ماده 


«شيعه)) . 

هوث ابن منظور . همان » ج لاء ص 188 (ماده «شيع») . 

لا حجر : ٠‏ /انعام : 28و 164 / قصص : ؟ / روم : 77. 

... هذا من شيعته و هذا من عدّوه فاستغاثه الذى من شيعته على الذى من عدوّه ...2 . قصص : 10 . 


ابن منظور » همان »عج لاء ص ١84‏ (ماده «شيع») . البته «تشئع فى الشى ع٠‏ جنين نيز معنا شده است : «دلداده و شيفته آن جيز 
شد . » جبران مسعود ء الرائد » فرهنكك الفبايى عربى فارسى » ج دوم » ترجمه رضا انزابى ناد » مشهد . مؤسسه جاب و 
انتشارات آستان قدس رضوى , 1/2 , ج ١ء‏ ص 258١‏ (ماده ١تَسَبّع‏ تشتعا») 


٠ ابن منظور » همان . ج‎ ٠ 


» ص 184 (ماده «شيع)) : 

١همانء‏ ص 508 704 (ماده شيع )) : 
١و"‏ همان » ص 7094 (ماده «شيع)) : 

ار. اك :همانء ص ١52:‏ (ماده «شيع)) , 
١‏ همان ء ص 188 (ماده «شيع)) . 


8 جبران مسعود . همان ع ١ءصضص‏ ((ماده ١تسْبَّع‏ تشيّعا») . 


/1 ابن منظور . همان ؛ج لاءوص (ماده «شيع)) . 


براى آكاهى از مواردى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله اصطلاح «شيعة على عليه السلام » را به كار بردند» ر . كك : 


محمد حسين مظفر » تاريخ شيعه » ترجمه سيد محمدباقر حجتى » تهران » دفتر نشر فرهنكك اسلامى . 188 ص 650 . 


9 سعدبن عبدالله ابوخلف الأشعرى القمى » كتاب المقالات و الفرق » تصحيح محمدجواد مشكور , تهران » مؤسسه مطبوعاتى 
عطائى . 19477 م. ص 18 . 


٠'ار.كك‏ :ابن منظور . همان » ج /ا. ص 508 (ماده «شيع») . 


١"ر‏ . كك : عبدالله فياض » تاريخ الاماميه و اسلافهم من الشيعه منذ نشأه التشيع حتى مطلع القرن الرابع الهجرى » ج سوم , 
بيروت » مؤسسه الاعلمى للمطبوعات . ١6087‏ ق /1988 م ص 0 


6 نصر بن مزاحم منقرى » وقعه صفين » تحقيق و شرح عبدالسلام محمدهارون » ج دوم » قاهره » مطبعه المدنى » 177 , ص‎ "١ 


1 محمد بن اسحاق النديم » كتاب الفهرست » تحقيق رضا تجدّد » تهران » بى ناء 1797 فى / ”191/7 م , ص 777 


*'ار. كك : محمدبن سعد .ء الطبقات الكبرى » الطبقه الخامسه من الصحابه » تحقيق محمد بن صامل السلمى » طائف » مكتبه 
الصديق . ١15١5‏ ق /1997 مج ١ءصضص‏ كرض 5١‏ / منصور داداش نؤاد » «بستر تاريخى مفاهيم سياسى اجتماعى حادثه كريلا» 
» حوزه ودانشكاه » سال هشتم » ش 7» زمستان 1781 , ص 78 . 


0 درباره اصطلاح «عثمانيه» » يس از اين در ادامه سطور » سخن به ميان خواهد آمد . 


©" ر.ك : منصور داداش نزاد » همان » ص 18 . راقم سطور » در يكك مقال مستقل به بررسى مراحل اوليه جالش ميان امام 
على عليه السلام و معاويه يرداخته است . ر. كك : نككارنده » «روابط امام على عليه السلام و معاويه (از خلافت تا جنكك صفين) 


معرفةاء كن 87 فروردين 141 4ض 9ع 
"١7‏ درباره اصطلاح «اهل سنت» » يس از اين در ادامه سطور » سخن به ميان خواهد آمد . 


تبليغات اسلامى » ١7894‏ . ص 7/7 ل 


4"ر . كك : ابوالفقتح محمد بن عبدالكريم الشهرستانى » الملل و النحل » تحقيق محمد سيد كيلانى » بيروت » دارالمعرفه , 
١‏ ق/ ا#كامء)ج ١»ءص ١68‏ /عبدالله فياض » همان » ص 337758 . 


“٠‏ سيد مرتضى بن داعى حسنى رازى » تبصره العوام 


فى معرفه مقالات الأنام » تصحيح عباس اقبال » تهران » مطبعه مجلس » 171 . ص 187 / محمدعلى تهانوى » موسوعه كشاف 
اصطلاحات الفنون و العلوم » اشراف رفيق العجم , بيروت » مكتبه لبنان ناشرون » 1948 م 2 ج ١ءص .٠١٠65‏ 


١"ار.‏ كك : ابوخلف اشعرى قمى » همان » ص 6" . 


"” دراين زمينه ر. كك : ابومحمد الحسن بن موسى النوبختى » فرق الشيعه » تصحيح سيد محمدصادق آل بحرالعلوم » نجف » 
المكتبه الرضويه » ١788‏ قى / ع197 م . 


“الار . كك : ابن منظور ء همان » ج /ا. ص 508 (ماده «شيع)) . 
عار . كك : ابن داعى حسنى » همان » ص /12 . 


0" احمد صدر حاج سيد جوادى و ديكران (زير نظر) » دائره المعارف تشيع » ج دوم » تهران » نشر شهيد سعيد محبى » /ا/ا15 » 


اج 5ءص 377 (ماده اتشيع)) . 

©" ر. كك : محمد حسين مظفر » همان » ص 768١‏ . 

/الار . كك : منصور داداش نؤاد » همان » ص 38 . 

8” درباره اين اصطلاحات » يس از اين در ادامه سطور سخن به ميان خواهد آمد . 


كزارش ياد شده جنين است : «ذكروا انه [علةا عليه السلام [كرّم الله وجهه خرج يوماء فاذا قوم جلوس؛ فقال : من أنتم؟ 
فقالوا: نحن شيعتكك يا اميرالمؤمنين . فقال : سبحان الله فمالى لا أرى عليكم سيماء "الشيعه' ؟ قالوًا # يا امير المومنيق و مااستهاء 
"الشيعه"؟ قال : 


عمش العيون من البكاء » خمص البطون من الصيام » ذبل الشفاه من الدعاء » صفر الا-لوان من السهر » على وجوههم غبره 
..» تحقيق محمدباقر المحمودى . بيروت » بى ناء 1507 ق / 1981 م ص 35١‏ . همجنين ر . كك : ابوجعفر محمد بن على بن 
الحسين بن بابويه القمى » فضائل الشيعه » صفات الشيعه » و مصادقه الاخوان . تحقيق مؤسسه الامام المهدى عليه السلام » قم » 


مؤسسه الامام المهدى , ٠؟اقء»ص‏ 46. 


٠‏ ...ما اعظم ما اصيب به هذه الامه عامه و انت و هذه الشيعه خاصه . . . » احمد بن واضح يعقوبى . تاريخ يعقوبى . بيروت 


»دار صادر » بى تاء ج ؟.» ص 73218 . 


انجام شده » تنها با توافق نسبى يكك اثر با آنجه كه در اين جا ذكر شده آشنا كرديد » و آن » «دائره المعارف فارسى» بود . ر. 
كك : غلامحسين مصاحب » همان »ج 5ءص ١6”‏ (ماده «شيعه)) . 


"از جمله اصطلاحاتى كه در اين سطور » مورد شناسايى قرار نكرفته است » عبارت است از : «خاصه) » «جعفريه» و «قزلباش» 


.ر. كك : سيد محسن الامين » اعيان الشيعه » تحقيق حسن الامين » بيروت » دارالتعارف 


للمطبوعات » بى تاء ج ١‏ .ص .75١7١‏ 


“5 على اكبر دهخداء لغت نامه دهخدا ء ج اول ؛ دوره جديد » تهران » مؤسسه انتشارات و جاب دانشكاه تهران» */178 2 ج 


. (ماده «علوى))‎ ١8١723 »ص‎ ٠ 
. 7١ ر. كك : ابوخلف اشعرى قمى » همان » ص «ت2و‎ 5# 


1257م /ص عا 


58 ر . كك : استانلى لين يول » تاريخ طبقات سلاطين اسلام » ترجمه عباس اقبال » تهران » دنياى كتاب , 18# ص 1١5118‏ . 
احمد صدر حاج سيد جوادى و ديككران (زير نظر) » همان », ج » ص 7١١‏ (ماده «ترابيه») . 


68 الفضل بن الحسن الطبرسى » اعلام الورى بأعلام الهدى , تحقيق موسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث » قم » مؤسسه 
آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث » /1١؟1١‏ فق » ج ١ءص .3١7‏ 


4 ابن هشام » السيره النبويه » تحقيق مصطفى السمًا و ديكران . بيروت » داراحياء التراث العربى » بى تاء ج 7 . ص العرد حر 


احمد صدر حاج سيد جوادى و ديكران (زيرنظر) » همان » ج ١.ءص "9٠‏ (ماده «ابوتراب») . محتمل است كه ييامبر صلى 
الله عليه و آله » على عليه السلام را در دو نوبت «ابوتراب» خوانده باشد : يكك نوبت در مسجد ء و نوبت ديككر در غزوه 


ذوالعشيره » ر . كك : ابن هشام » همان » ج 


اءضن 16٠‏ ياورقى *. 
0١‏ براى نمونه ر. كك : منقرى » همان » ص 7376 . 

"ر. ك : احمد صدر حاج سيدجوادى و ديكران (زيرنظر) » همان » ج ١»ءص "60٠‏ (ماده «ابوتراب») . 
“اه همان . ج 8 » ص ٠١717١١‏ (ماده «رافضى » رافضيه)) . 

؟0 نر كك :سيد جعفر شهيدى + آل ديرؤز نا امروز؛ مجموعة مقالآت ٠‏ تهران نش قظره ‏ حا ص 1 


هه ر . ك : احمد صدر حاج سيد جوادى و ديكران (زيرنظر) . همان » ج 4 ص ٠‏ (ماده «رافضي » رافضيه)») » همجنين ر. 


كك : ابن بابويه قمى » همان » ص "2 . 


08 ابوالحسن على بن اسماعيل الاشعرى » مقالات الاسلاميين و اختلاف المصلّين » تصحيح هلموت ريتر» ج سوم » قيسبادن , 
دارالنشر فرائز شتاينر » ٠0٠‏ ق / 198٠‏ مء ص .١8‏ 


/اه احمد صدر حاج سيد جوادى و ديككران (زير نظر) . همان » ج 8 . ص ٠١"‏ (ماده «رافضى » رافضيه)) . همجنين : ر . كك : 


ابن داعى حسنى » همان » ص 73570 . 
/ذر . كك : ابوخلف اشعرى قمى » همان » ص //ا2/ . 
4 احمد صدر حاج سيدجوادى و ديكران (زير نظر) . همان ج 8» ص ٠١5‏ (ماده «رافضى » رافضيه)) . 


؛ تهران > انتشارات انجمن آثاز ملى 1888 : ص 711710 

. احمد صدرحاج سيد جوادى و ديكران (زير نظر) » همان » ج . ص 7177 (ماده «تشيع»)‎ ١ 

"2 لويس معلوف » المنجد , افست » تهران , انتشارات اسماعيليان, ه172 , ج 7 ء ص 27 (ماده «متاوله)») . 

:8 سيد محسن الامين » همان » ج ١‏ ص .73١‏ 

8# لويس معلوف » همان » ج 7 ء ص 27 (ماده «متاوله») . 

ه* عزالدين ابن الأثير » الكامل فى التاريخ » ج4» بيروت » دارصادر » داربيروت » ص 148 . 

8 وازه «سنت» از «سئن» به معناى طريق (راه) اخذ شده است . ر . كك : ابن منظور » همان »اج #ءص 6٠٠‏ (ماده «سئن») . 
/اءو/8 احمد صدر حاج سبدجوادف وديكران (زير نظر) » همان » ج 7'ء ص 275 (ماده «اهل سنت و جماعت») 


4 «من عبد الله علي اميرالمؤمنين » الى شيعته من المؤمنين و هو اسم شرّفه الله فى الكتاب » فانه يقول «و انَّ من شيعته لابراهيم . 
) وانتم شيعه النبئى محمد . . . إسم غير مختصٌ ء و امر غير مبتدع ...2 . هادى كاشف الغطاء » مستدركك نهج البلاغه » نجف » 
مفليطه الزاق مدق تعره فين 5لا درواي ١‏ كاهى شن تز دار ابن اناوه ركه ححدوزض] شحكيي )ماس عدي 
تهران » دفتر نشر فرهنكك اسلامى , ١798‏ . ص 127/188 . 


ار . كك : ابوعثمان عمرو بن بحر الجاحظ 


» كتاب العثمانيه » تحقيق و شرح عبدالسلام محمد هارون » بيروت » درالجيل » 1717 ق . مقدمه محقق . ص 8 / على اكبر 
دهخدا . همان »وج 19ص 1١18945‏ (ماده «عثمانى)) . 


الايراق اكه يقن تر و كك :عفري سما عن اه اك 1178 
"لار. كك : جاحظ » همان » مقدمه محقق » ص © . 


ا كندي انيت كه «ابو جعفر محمدين عبد الله الاسكافى» (متوفاى اق در ياسخ به عثمانيه ياد شده »ودر دفاع از تشيع 2( 
كتاب «المعيار و الموازنه فى فضائل الامام اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام و بيان افضليته على جميع العالمين 


بعدالانبياء و المرسلين» را به رشته تحرير درا ورد . 


*لار . كك : استانلى لين يول » همان » ص /7ا1291 . 


لابن داعى حسنى » همان » ص 78 . همجنين ر . كك : غلامحسين مصاحب . همان » ج .١‏ ص ١‏ ((ماده «رافضى)) . براى 
آكافى بيكن ثر درباره معتائ «تاسيى؛ ووذ كى هائ آن و . كك : يوسفه بن احتمد البحراني + الشهات الثاقب فى نيان فعتى 


الناصب » تحقيق مهدى الرجائى » قم » مهدى رجائى » ١15١9‏ ق ا/لالاااش . 
منابع مقاله 


مجله معرفت » شماره 80 » حامد منتظرى مقدّم؛ 


درباره اصطلاح شيعه 
شيعه در لغت 


كلمه شيعه در لغت بر دو معنى اطلاق شده است : 


الف : موافقت و هماهنكّى در عقيده با عمل » بدون اينكه يكى تابع ديكرى باشد» )١(‏ جنانكه در قرآن كريم از حضرت 


ابراهيم به عنوان شيعه حضرت نوح ياد شده است : 
«و ان من شيعته لابراهيم .)0 


بديهى است حضرت ابراهيم از ييامبران صاحب شريعت بوده است » و بيرو شريعت نوح نبوده است » ولى روش او در توحيد 
هماهنكك با روش نوح بوده است . و در آيه ديكر كلمه «اشياع » به معنى اشباه به كار رفته است » جنانكه مى فرمايد : «و لقد 
| هلكنا اشياعكم فرة 


ب : بيروى كردن از ديككرى و محبت ورزيدن به او. جنانكه در قرآن كريم آمده است : 


«فاستغاثه الذى من شيعته على الذى من عدوه » . (©) 
آن كس كه از دوستان و هواخواهان موسى بود » عليه كسى كه از دشمنان او بود از وى يارى خواست . 
در لسان العرب به دو معناى مزبور جنين اشاره شده است : 


«الشيعه القوم الذين تجتمعوا على الآمر » و كل قوم اجتمعوا على امر فهم شيعه » و كل قوم امرهم واحد يتبع بعضهم راى بعض 
فهم شيع ١‏ . (0) 
شيعه در اصطلاح 
لفظ شيعه در اصطلاح به كسانى كفته مى شود كه به امامت و خلافت بلافصل على عليه السلام معتقدند » و براين عقيده اند 


كه امامت اواو طق فى على العف انك شاد اسك و إنا مك عق اواو وردان او اسك رغ 


لازم به يادآورى است كه عده اى از شيعه زيديه » با اينكه به افضليت على عليه السلام از ابو بكر و عمر عقيده دار ند » 


ولى خلافت آن دو را يذيرفته و كفته اند حضرت على عليه السلام با رضايت خود خلافت را به آنان واككذار كرد » ولى لافت 
بنى اميه و بنى عباس را نيذيرفته وامامت را حق فرزندان فاطمه زهراء عليها السلام مى دانند . و همين امر سبب ناميده شدن 


آنان به شيعه است . (/7) 

نص جلى و خفى 

نص جلى در دو مورد به كار مى رود : 

الف : نص شرعى بر امامت فرد يا افرادى با ذكر نام آنها و با كلمه خليفه يا امام يا وصى و مانند آن وارد شده است . 


ب : نص شرعى بر امامت فرد يا افرادى وارد شده » ولى كلمات خليفه » امام » وصى و مانند آن به كار نرفته » بلكه الفاظى از 


قبيل مولى و ولى به كار رفته كه صريح در امامت و خلافت نيست » كرجه با توجه به قراين عقلى و نقلى روشن مى شود كه 


مقصود امامت و خلافت است . 


در مقابل نص جلى » نص خفى است كه زيديه به آن معتقدند » و آن اينكه تنها صفات و شايستكى هاى امام بيان شود و فرد 
يا افراد خاصى به عنوان امام تعيين نشوند . از نظر آنان هر كس از اولاد فاطمه زهرا عليها السلام باشد » واز صفات علم به 


احكام دين » شجاعت و زهد برخوردار بوده و قيام نمايد امام خواهد بود . (0) 

شيعه در احاديث نبوى 

از طريق شيعه و اهل سنت رواياتى نقل شده است » كه در آنها لفظ شيعه توسط ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در مورد 
عده اى از صحابه به كار رفته است . جنانكه سيوطى از جابر بن عبد الله انصارى و ابن عباس و على عليه السلام روايت كرده 


كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در تفسير آيه : «ان الذين آمنوا و عملوا الصالحات اولئكك هم خير البريه » » (4) اشاره 
به على عليه السلام كرد » و فرمود : او 


واسعنانشن روز قياعت وستكان ختو اهلك روف ) 

نوبختى در فرق الشيعه كفته است : 

«سلمان فارسى » ابو ذر غفارى » مقداد بن اسود و عمار بن ياسر نخستين كسانى بودند كه به نام شيعه ناميده شدند» . )1١(‏ 
ابو حاتم رازى نيز كفته است : 


«لفظ شيعه در عهد رسول اكرم صلى الله عليه و اله و سلم لقب جهار نفر از صحابه بود و آنها عبارت بودند از : سلمان فارسى » 
ابو ذر غفارى » مقداد بن اسود كندى و عمار ياسر) . )١7(‏ 


ممكن است كفته شود : در زمان ييامبر اكرم مسلمانان به فرقه هايى تقسيم نشده بودند » تا عده اى به نام شيعه معروف كردند 
»؛ بلكه همككى به نام مسلمان ناميده مى شدند . بدين جهت بايد كفت اطلاق لفظ شيعه در كلمات ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله و سلم ناظر به زمان آينده است » جنانكه اصطلاح قدريه و مرجئه نيز كه در كلمات آن حضرت به كار رفته » مربوط به 


آينده است ء با اين تفاوت كه اسم شيعه دلالت بر مدح دارد » و اسم مرجئه و قدريه دلالت بر ذم و نكوهش . 


ولى مى توان كفت اطلاق لفظ شيعه بر عده اى از مسلمانان در عصر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مستلزم اين نيست 
كه فرقه اى خاص در مقابل ساير مسلمانان در آن زمان يديد آمده باشد » بلكه مقصود اين است كه عده اى از صحابه ييامير 
صلى الله عليه و آله و سلم با توجه به موقعيت ممتاز على عليه السلام نزد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و برجستكى 
هايى كه 


5 حَ‎ ٠ إلى امن‎ «« ٠. 8 57 5 ٠. 
دراو سراغ داشتند » به وى ارادت ورزيده و راى و فعل او را كه در حقيقت تجلى راى و فعل رسول اكرم بود , الكو و سرمشق‎ 


خود قرار داده بودند » جنانكه اين امر در مورد برخى از شاكردان ممتاز يكك استاد (در زمان حيات استاد) متداول و رايج است 


هى نوشت ها 

. 21817 كل من وافق غيره فى طريقته فهو من شيعته تقدم او تاخر . (الميزان» ج 17 ص‎ -١ 
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منابع مقاله 

فرق و مذاهب كلامى » ربانى كلجايكانى » على؛ 

معرفى اجمالى شيعه 

معرفى اجمالى شيعه 


شيعه در لغت به معنى ييروان و ياران و تابعان شخص معينى است و جون شيعيان به لآيت حضرت على بن ابى طالب(ع) و به 


بيروى از مكتب روحانى آن حضرت اعتقاد داشتند از اين جهت ايشان را شيعه على(ع) يعنى بيروان على(ع) كفته اند . كه 


بعدها در اثر كثرت استعمال مضاف اليه على(ع) را از آخر آن حذف كردند و معروف به شيعه شدند . 


بيش از اين كه از اختلاءف شيعه و مخالفان اموى ايشان بعد از قتل عثمان سخن كوئيم » بهتر است به عقب برويم و اختلاف 


بين بنى هاشم و بنى عبد شمس را در روزكار جاهليت جستجو نمائيم . 


كان كة نمل و النو الفركدو وعلط اررق ير امكهزو انه اكبيد روعاف لقص :رن قلات باع برو كك رتو وعدا أخارم ترم 
عن انل داريا راد مكو يرا موق كع يعاق '«اذزوه زان اناق انمد بدكداسة ان ادوقع رمعي ددا و3 
سقايت و رفادت (آب دادن و يذيرايى از زائران) را به عهده كرفت » تااين كه نوبت به هاشم بن عبد مناف نواده او رسيد . 
هاشم با وجود آن كه از برادرش عبد شمس خردسال تر بود ولى جون توانككر و بخشنده بود و برادرش عبد شمس غالبا به سفر 


مى رفت فرصت آن را يافت كه مناصب سقايت و رفادت و كليددارى كعبه و ولايت بر قريش را بخود اختصاص دهد . 


برادرش عبد شمس به كمنامى دركذشت . اما يسر او اميه بن عبد شمس از عموى خود هاشم اطاعت ننمود و دعوى رياست 


ميان آن دو بالا كرفت و كار به داورى كاهنى خزاعى انجاميد . وى اميه را محكوم ساخت و حق را به جانب هاشم داد» در 
نتيجه اين داورى اميه ناكزير شد كه مدت ده سال از مكه تبعيد شود و به شام رود . اين نخستين دشمنى بين خاندان عبد مناف 
بود كه حاصل آن منتهى به كينه ديرينه و اختلاف بين بنى هاشم و بنى عبدمناف كرديد . اين دشمنى تا زمان بعثت رسول خدا 


ادامه داشت . 


به قول مقريزى : هاشم و عبد شمس دو يسر توامان (دوقلو) بودند و عبد شمس ييش از هاشم سر از زهدان مادر درا ورد در 
عالق كه الكفنت يكن ال اذوه يشان دكرى عسيذةايوة: براق آن كه أن ذدوابجة توامنان. وا از يكديكر جنها 'كتثل 
شمقير كشيدة وانكقتث يكن زااز بيشاتى ديكرئ خذا كردند ١‏ اذ آذ ووز عرب درباره آثان تطبر زدة و كفشل + جتكف.و متيز 


در بين فرزندان آن دو تا ابد ادامه دارد . 


شمار مى رفت و يس از د ركذشت جناب ابوطالب رياست آن طايفه را بر عهده داشت تا آن جا كه توانست با رسول نخدا 
دشمنى ورزيد و جون طالع حضرت محمد(ص) را بلند يافت و آينده سياسى او را درخشان ديد » عباس بن عبد المطلب 


عموى آن حضرت را وسيله قرار داد و به خاطر دنيا و نه دين » قبول اسلام كرد تا بتواند براى خود و 


فرزندانش در دستكاه محمدى مقام و منصب جديدى بيدا كند . 


كويند : در زمان خلافت عثمان » روزى وى از مسجد به سراى خود مى شد و بنى اميه در كرد او بودند . ابو سفيان در آمد و 
كفت : (يا بنى اميه تلقفوها تلقئ الكره فوالذى يحلف به ابوسفيان ما من عذاب ولا حساب و لا جنه ولا نار ولا بعث ولا 
قيامة + يعت : اىنبنى امية (متظون عتماق :و خويشاوندان:اوست) ايخ باشاهئى.راجون كوى ذر دست كيريك وبنه بكدايكز 


دهيد » سو كند به كسى كه ابوسفيان به او قسم مى خورد عذاب و حساب و بهشت و دوزخ و آتش و رستاخيز و قيامتى نيست 


جنان كه مى دانيم با حيله هايى كه بنى اميه بكار بردند يس از حضرت على(ع) خلافت به معاويه بن ابوسفيان رسيد و امويان 


بنى عبد شمس انتقام خود را از بنى هاشم كرفتند . 


هنكامى كه معاويه در مى كذشت به يسرش يزيد وصيت كرد كه بكوشد بنى اميه و آل بنى عبد شمس را بر آل ابوتراب يعنى 


زمانى كه سر مباركك حضرت حسين بن على(ع) را به مجلس يزيد در دمشق بردند او به سر بى تن آن حضرت نكريسته واين 


ارا يكز اند 

ليت اشياخى ببدر شهدوا 
وقعه الخزرج من وقع الاسل 
لست من عتبه ان لم انتقم 
من بنى احمد ما كان فعل 
لعبت هاشم بالملكك 
فلاخبر جاء و لا وحى نزل 


كاش بزركان قريش كه در بدر (واقعه خزرج) به شمشير محمدى شهيد شدند در اينجا حاضر بودند (و اين سر بى تن حسين 


مى ديدند) » من از خاندان عتبه بن ربيعه بن عبد شمس نباشم اكر انتقام آنان را از فرزندان احمد نككيرم . (بايد دانست كه عتبه 


بن ربيعه بن عبد شمس از بنى اميه و كفار قريش بود كه در سال دوم هجرى در جنكك بدر كشته شد . ) 
هاشم با يادشاهى و ملكك بازى كرد حال آن كه نه خبرى رسيده است و نه وحى نازل شده است . 


مقريزى كويد : جون خلافت به عثمان بن عفان بن ابوالعاص بن اميه رسيد ابو سفيان سخت شادمان شد و بر سر قبر حمزه بن 
عبدالمطلب عموى رسول خدا و نخستين شهيد اسلام رفت و ياى بر آن كوفت و كفت : «بيهوده با ما جنكيدى و خود را به 


كشتن دادى » ديدى سرانجام فرمانروايى به بنى اميه رسيد!» 


در خلافت كرديد كه به عكس العمل منطقى و حقانى به نام مذهب شيعه انجاميد . 


حديث غدير : بنا بر سيره ابن هشام و تاريخ طبرى . در اواخر ذيقعده سال دهم هجرى رسول خدا(ص) با زنان و ياران و كسان 
خود به زيارت كعبه رفت و جون اين سفر در آخرين سال زندكى ييامبر(ص) روى داد » آن را «حجه الوداع » خوانده اند . 
حضرت على(ع) در اين هنكام از يكك ماموريت جنككى فرا رسيده بود . كسى را به جاى خود بر لشكريان كمارد و به رسول 


خدا(ص) يبوست . لشكريان كه با وى از يمن آمده بودند » غيبت آن حضرت را مغتنم داشته 


و ازغنائم جنككى جند دستى جامعه برداشته و بى اجازت آن حضرت بر تن كردند . 


يس از اداى مراسم حج حضرت على(ع) بازكشت » جون لشكريان را در آن حال ديد برآشفت و به كمارده خود كفت : جرا 


ابن جامة هارا يؤشيده اتد؟ 

وى كفت : براى آن جامه ها را به او يوشانيدم تا آراسته باشند . 

حضرت على(ع) كفت : جامه ها را بركنند تا آنها را بين مستحقان واقعى قسمت كنند . 

لشكريان او سخت برنجيدند و شكايت ييش رسول خدا بردند . ييغمبر براى فرونشاندن اين فتنه بيرخاست و فرمود : 
انها الثامن لاكشكراعلنا فو الله اند لذ خف كن ذات الله اووقق سيل اللهمن يشكق ا 


يعنى اى مردم از على(ع) شكوه نكنيد » به خدا سوكند وى در امرى كه مربوط به خدا باشد سخت كيرتر از آنست كه ازاو 
كله توان كرد . 


يس از مراسم حج رسول خدا با لشكريان خود به مدينه بازكشت ودر هجدهم ذيحجه همان سال در راه آبككيرى به نام 
در اخبار شيعه آمده كه ايه 
ديا ايها الرآسول بلغ ما انزل اليكك من ربّكك و ان لَّم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من النّاس . . ١.‏ مائده//80 . 


يعنى اى ييغمبر برسان آنجه را بر تواز رسول يرورد كار نازل شده واكر جنين نكنى بيغام خدايت نرسانيده باشى » خداوند ترا 


از مردم نككاه مى دارد » نازل شد . 


يس بيخ 9 بر منبرى از 


جهاز شتر بالا رفت و على را با خود بالا برد و يس از خواندن خطبه اى كه محدثان عامّه و خاصه آن را خطبه «حجه الوداع ) 
كويند » دست حضرت على(ع) كرفت و فرمود : «من كنت مولاه فهذا على مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه .» يعنى 


هر كه من سرور اويم على(ع) سرور اوست » خدايا دوست بدار دوستش را و دشمن بدار دشمن او را... 


همه مورّخان عامه و خاصه اين حديث را نقل كرده اند » منتهى مورخان عامه آن را مربوط به نارضايى لشكريان حضرت 


على(ع) از او مى دانند ولى محدّثان خاصّه بنابه آيه 
«...اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا . .. ) مائده/7. 


يعنى امروز دين شما را كامل كردم و نعمت خود را بر شما تمام نمودم واسلام را بر شما يسنديدم » حديث غدير را دليل 
جانشينى على (ع) مى دانند . )1١(‏ 

انصار يا مسلمانان مدينه در زير سقفى كه آن را «سقيفه بنى ساعده » مى كفتند كرد مدند و خواستار امارت سعد بن عباده 
خزرجى شدند » سيس ابوبكر و عمر با ابوعبيده جراح و كروهى از مهاجران به «سقيفه » رفتند . 


اين حديث را از يبغمبر(ص) روايت كرد كه فرمود : «الائمه من قريش » يا «الخليفه من قريش » يعنى 


امامان و جانشين رسول خدا(ص) بايد از قريش باشند . 


براثر حسن عقيدتى كه مهاجر و انصار به رسول خدا(ص) داشتند بدون آن كه در صحت و سقم اين سخن تحقيقى كرده 


باشند آن را يذيرفتند و ابوبكر را كه يدر زن رسول خدا(ص) بود به خلافت برداشتند . 


در اين هنكام مسلمانان به جهار دسته شده بودند » كروهى كثير طرفدار بيعت با ابوبكر بودند » دسته اى از انصار از امارت 
سعد بن عباده حمايت مى كردند و عدّه اى قليل از بنى هاشم و انصار طرفدار خلافت على(ع) بودند و كروه جهارم عثمان و 


بنى اميه بودند كه هنوز در امر خلافت ترديد داشتند و نمى دانستند كه به كدام دسته روى آورند . 


بنى هاشم و جند تن از انصار در خانه على(ع) و فاطمه(س) جمع شدند واز بيعت با ابوبكر خوددارى كردند و مى خواستند 
على عار ايه اكد بر تبحة ؛ 


به قول ابن قتيبه : حضرت على(ع) به نزد ابوبكر آمد و كفت كه : من به اين امر از شما سزاوارترم و بر شماست كه با من بيعت 


كنيد و دراين مورد به من ستم روا داشته ايد . 
ابوبكر كفت : اى على(ع) تو هيجكاه از خلافت دور نيستى و نوبت تو فرا خواهد رسيد . 


آن حضرت در حيات بود با ابوبكر بيعت نكرد ويس از رحلت حضرت فاطمه(س) براى اين كه اختلافى در ميان مسلمانان 


روى ندهد با ابوبكر بيعت كرد . (؟) 


دلايل امامت على(ع) : شيعه اماميه به روايات متواتر 


به حديث غدير و نص جلى ييغمبر(ص) درباره جانشينى على(ع) استناد كنند و اين آيات را دليل ولايت آن حضرت دانند : 
«أنما وليكم اللّه و رسوله و الّذين آمنوا الذي يقيمون الصلوه و يؤتون الزّكوه و هم راكعون .» مائده / 80 . 

«...اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا . ..) مائده/7. 

ديا ايها الرّسول بلغ ما انزل اليكك من ربّكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من النّاس . ١١.‏ مائده//81 . 


«و ان تظاهرا عليه فان الله هو موليه و جبريل و صالح المؤمنين ...) تحريم /6. 


/ تعالوا ندع ابناءنا و ابناءكم و نسائنا و نسائكم و انفسنا و انفسكم ثم نبتهل فنجعل لعنت الله على الكاذبين .» آل عمران‎ ...١ 
.١ 


كويند مقصود همه اين آيات ولايت حضرت على بن ابيطالب (ع) است . 

همجنين به احاديثى از اين قبيل استناد جويند : انت الخليفه من بعدى و انت وصبيى و قاضى دينى . 

اومان ند للاها زوف عن سوست "الآ انه لاني ملا : 

انا مدينه العلم و على بابها . 

ان عليا منى و انا منه و هو ولي كل مؤمن بعدى » مثل اهل بيتى كمثل سفينه نوح من ركبها نجى و من تخلف عنها غرق . 


اهل سنت و جماعت بدون اين كه حق خلافت را از خلفاى سه كانه بيش على(ع) سلب كنند . على(ع) را مردى صاحب 
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معرفت و از حيث تقوى برتر از ديكر اصحاب مى دانتد . (”*) 


باشد » ذكر كنند و تنها در مورد حضرت على بن ابيطالب(ع) از جهت فضل و علوٌ مقامى كه دارد به مناسبت آن كه در 
جاهليت كودك بوده و مانند ديكر اصحاب بت نيرستيده است و روى بر بتان نماليده از اين جهت براى وى عبارت كرّم الله 


وجهه يعنى خداوند رويش را درخشان سازد و قدر و منزلتش را بيفزايد بكار برند . 
يس از قتل عثمان سرانجام مسلمانان حضرت على(ع) را به خلافت برداشتند و با او بيعت كردند (ذيحجه سال 578 .) . 
حضرت على(ع) زيربار خلافت نمى رفت » ولى او را بدينكار ناكزير ساختند و مشكلات بسيارى برايش ايجاد كردند . 


جنان كه مى دانيد يس از مدت كوتاهى حضرت على(ع) با زبير و طلحه كه در بصره بر او شوريده بودند به جنكك برخاست و 
جون عايشه در اين جنكك با ايشان همراه بود و بر اشترى سوار كشته بود » آن جنكك را «جنكك جمل )» كفتند . اين جنكك در 
جمادى الاخر سال 8 هجرى به شكست طلحه و زبير انجاميد . 


يس از آن معاويه سر به شورش آورد و در محلى به نام «صفين » جنكتى بين او و حضرت على(ع) روى داد (ذيحجه سال "اه 


سيس خوارج بر او شوريدند ويس از 


شكستهاى بى در يى سرانجام يكى از ايشان به نام عبد الرحمن بن ملجم آن حضرت را در سر نماز در نوزدهم رمضان سال 


. همان ماه از آن زخم به شهادت رسيد‎ 7١ هجرى با شمشير زهرآكين ضربت زد و آن حضرت در‎ ٠ 


يس از رحلت آن حضرت شيعيان كوفه با حسن بن على(ع) بيعت كرده ولى در عهد خود وفادار نماندند جنان كه آن حضرت 
ناجار شد با معاويه صلح كند و او بدون مصلحت ديد و شوراى مسلمانان به اين امر خطير » خود را به عنف و زور بر مسند 


خلافت نشانيد و خلافت را در خاندان خود موروثى كرد . 


منابر دشنام دهند و براى توهين به وى او را با كينه ابوتراب سبّ مى كردند غافل از اين كه اين كنيه را رسول خدا به آن 


حضرت داده بود . 
در اين زمان بنى اميه و معاويه بن ابوسفيان انتقام دو صد ساله خود را از بنى هاشم كرفتند . 


معاويه دستور داد : هر كس دوستدار على(ع) باشد نامش را از ديوان عطا و بيت المال حذف كن اسوروة كا 5 


آزار قرار دهنك . 


از مظالم بنى اميه بر شيعه آن بود كه جون عبيد الله بن زياد بر مسلم بن عقيل ست يافت هر كه را كه كمان مى كرد از شيعيان 


و هواخواهان على(ع) است او را به زندان مى افكندند جنان كه دوازده هزار تن از شيعيان در زندان او 


بودند . 


هوسباز راضى نبودند » از اين جهت مردم كوفه كه بيشتر شيعه و ييرو على(ع) بودند در نامه هايى به حسين بن على(ع) نوشته 
اورا از مدينه به كوفه طلب كردند و به آن حضرت وعده يارى دادند . 


حضرت يسر عم خود مسلم بن عقيل را براى تحقيق به كوفه فرستاد . مسلم در آغاز يبشرفت زيادى داشت و كروه زيادى با او 
بيعت كردند » اما بزودى يزيد عبيدالله را كه والى بصره بود به كوفه كسيل داشت . عبيدالله با حيله و تزوير مسلم بن عقيل و 
هانى بن عروه حامى او را بكشت . 


كوفه رهسيار شد و جون آلات و عدتى نداشت با هفتاد و دو تن از فرزندان و نزديكانش به شهادت رسيد . 


اين واقعه غم انككيز در نزديكى بابل قديم در كربلا (5) نزديكك رود فرات واقع شد . دهم محرم 2١‏ هجرى مطابق با دهم اكتبر 
سال 788٠‏ ميلادى و هجدهم مهرماه 08 شمسى . به قول الفخرى : «محققا فاجعه اى ننككين تراز شهادت امام حسين(ع) در 


اسلام روى نداده است .» اين واقعه دردناكك موجب عكس العمل مثبتى در تقويت شيعه و جاودانى آن مذهب كرديد . 


بعد از شهادت حضرت حسين بن على(ع) مردم كوفه سخت اندوهكين شدند و از يارى نكردن به آن حضرت 


يشيمان شده و توبه كردند و خود را توّابين خواندند و با يبشوايى سليمان بن صرد خزاعى قيام كردند . 


سليمان بن صرد (8؟ - 88 ه . ) از اصحاب بيغمبر(ص) و على(ع) بود با ياران خود خلع مروان بن حكم را خواستار شدند . 
مروان عبيد الله بن زياد را به جنكك ايشان فرستاد و با كشته شدن سليمان شورش كوفيان فرونشست (958ه. ) . 


بعد از شكست قيام تؤابين » مختار بن ابو عبيد ثقفى هواخواهان على(ع) را در كوفه كرد كرد و به خونخواهى برخاست (28ه 
.)» سيس قاتلان و كسانى را كه در كشتن امام حسين(ع) دست داشتند دستكير كرده همه را بكشت و سرانجام خود وى در 
8 هجرى از مصعب بن زبير شكست خورد در مذار ميان واسط و بصره به قتل رسيد و از لشكريان او قريب هفت هزار تن 
اسير شدند كه اغلب ايشان ايرانى بودند و همه از دم تبغ لشكر مصعب كذشتند . 


مختار براى ييشرفت كار خود نخست شيعيان را دعوت به ييشوايى على بن حسين (ع) (زين العابدين) و سيس محمد بن حنفيه 


برادر امام حسن(ع) و امام حسين(ع) نمود و ييروان او را «حنفيه » يا «كيسانيه » كويند . كيسانيه . 


بزركترين قيام يس از شهادت حسين بن على(ع) » قيام زيد بن على بن الحسين بود . وى در سال ١77‏ هجرى بر عامل عبد 


الملكك بن مروان در كوفه خروج كرد و در آن واقعه به شهادت رسيد . زيديه . 


زيديه بر خلاف اماميه كه قائل به «نص جلى » درباره خلافت حضرت على(ع) هستند » قايل به 


«نص خفى ) شدند و كفتند : نصى را كه بيغمبر(ص) درباره على(ع) كرد «نص خفى » يا تعيين ينهان است و آن حضرت بنابر 
مصالحى راز امام على(ع) را به بعضى از ييروانش فرموده است » از اين جهت بر خلاف شيعه اماميه » خلافت ابوبكر و عمر و 
عنماة را شرع دا 


بعد از زيد فرزندان و نواد كان او يكى يس از ديكرى بر عليه امويان قيام كردند تا تنى جند از ايشان به كيلان و مازندران 
كريخته و در يناه كوههاى بلند آن سرزمين حكومتهايى براى خود تشكيل دادند كه آنان را علويان كيلان و طبرستان خوانند . 
شيعه جعفرى : تا زمان حضرت امام محمد باقر(ع) و فرزند ارجمند او امام جعفر صادق(ع) » شيعيان بيشتر جنبه سياسى (82) 
داشت و ييروان خلافت حضرت على(ع) و فرزندانش را شيعيان على(ع) مى كفتند » ولى از زمان اين امامين همامين شيعه جنبه 


مذهبى بيدا كرد و در مقابل سنت و جماعت قرار كرفت . 


در مجلس درس آن دو امام بسيارى از روات حديث و بزركان تلمذ مى كردند و براثر درك محضر آن دو امام جهارصد 


رساله در شرايع اسلام نككاشته شد كه آنها را «اصول اربعمائه » يعنى ريشه هاى جهارصد كانه ناميدند . 


از آن زمان تا سال ٠٠٠١‏ هجرى كه تقريبا دويست سال باشد . شيعيانى كه از ائمه دور و يا بواسطه غيبت صغرى از امام غايب 


مهجور بودند به اين جهارصد رساله كه هر كدام محتوى بابى از ابواب «فقه شيعه » بود عمل مى كردند . 


به قول شيخ مفيد (در ككذشته در 6١‏ . ) » محد ثان اماميه از زمان حضرت 


على(ع) نا عهد امام حسن عسكرى(ع) ؛ جهارصد كتاب تاليف كرده بود و آنها را «اصول » مى خواندند تا إين كه در حدود 
تال ٠‏ هجرى » ثقه الاسلام محمد بن يعقوب كلينى (در كذشته در 0778 . ) بر مسند فقاهت نشست و با كمال دقت در 
مدت بيست سال توانست آن جهارصد رساله اصل را جمع نموده ودر ينج مجلد يكى در اصول وسه در فروع دين و يكى 
مواعظ تبويت نمايد و هر يكك را در جند كتاب و جند باب ترتيب دهد و آن را «الكافى » نام نهاد . جمله اخبار كافى بالغ بر 


عبان كلتق :انو عفر محمد وى .على بق يانوية قمى (دن كدشته د شال 0١‏ .) معروف به شيخ صدوق بر اساس همان 
رسائل جهارصد كانه كتب «من لا يحضره الفقيه » را تاليف كرد كه جمله اخبار آن بالغ بر 0987 حديث است . 


يس از شيخ صدوق به فاصله جند سال شيخ ابو جعفر محمد بن حسن طوسى (7588 - 52٠‏ . ) ظهور كرد و براساس همين 
اصول جهارصد كانه دو كتاب معروف «الاستبصار فى ما اختلف من الاخبار» و «تهذيب الاحكام » را تاليف كرد . 


يعنى اهل سنت و جماعت باشد اختيار (*) كرده اند وازاين جهت موجوديت و شخصيتى در برابر آن طايفه براى خويش 


ايجاد نموده اند . 


جعفرى منسوب به ششمين امام شيعه حضرت امام جعفر صادق(ع) است . جون روزكار زندكى آن حضرت مصادف آخرين 
دوره بنى اميه و اوايل بنى عباس بود و به سبب اختلا.ف » كمتر مزاحم «شيعه اماميه » مى شدند » مضافا بر اين كه عمر امام 


جعفر صادق(ع) از ديكر ائمه طولانى تر بود و آن حضرت موفق شد نظم و ترتيبى به شيعه بدهد و فقه شيعه را ترتيب دهد . 
بيشتر احاديث فقهى شيعه از آن حضرت روايت شده و بدين جهت فقه شيعه را فقه جعفرى كفته اند و مذهب شيعه را مذهب 


«جعفرى » نام نهادند . جعفريه . 


در امر نكاح «زيديه » بيش از جهار زن مانند ديكر اهل سنت و جماعت اختيار نمى كنند ولى شيعه اماميه بر اساس ازدواج 


«متعه ) به شرط استطاعت مالى و جسمى هر قدر كه بخواهند مى توانند زن اختيار كنند . 
يكى از اعتقادات اكثر شيعه انتظار ظهور مهدى آل محمد(ص) است . هر كدام از فرق شيعه بنا به اختلافاتى كه ميان خود 
دارند آخرين امام فرقه خود را مهدى دانند كه در آخر الزمان ظهور كرده و كيتى را يس از ير شدن از ظلم و جور يراز عدل 


وداد مى فرمايد. 


غير از فرق بسيار كم اهميتى كه در شيعه وجود دارد جهار فرقه از ميان آن فرق مهمترند و عبارتند از : زيديه - اماميه - 
اسماعيليه - غلاه هستند . به فرق مزبور . 


كلام شيعه بر «امامت » استوارست و اين طايفه آن را بر ينج اصل بنياد نهادند : اول «قاعده لطف » و وجوب عقلى نصب امام . 


كويند : امامت امرى الهى 


است و به همان دليل كه بر خداوند عقلالا-زم است كه براى هدايت بندكان خود برايشان ييغمبرى بفرستد بايد يس از 
كمراهى جلو كيرى كند . وجود امام «لطف الهى » بر مردم است و خداوند بايد جنين لطفى را درباره ايشان برقرار سازد . 


ديكر اين كه امام بايد «معصوم » باشد زيرا مجرى امر الهى و بركزيده بيامبر(ص) اوست . 


ديكر اين كه امام بايد «افضل ' و برتر از مردم باشد و اككر كمتر از ديكران باشد مقدم داشتن كسى كه فضلش كمتر است بر 
كسى كه فضلش بيشتر است قبيح خواهد بود ازاين جهت حضرت على (ع) از خلفاى ثلاثه افضل و اعلم بود . 


ديكر اين كه امام بايد از طريق «نصٌ » معين شود و جون امام معصوم از كناه ست بر خداوند واجب است كه جنين شخصى را 


ازراه نص بر مردم بنماياند . 
ديكر اين كه يس از حضرت محمد(ص) امام بلا فصل اميرالمؤمنين على(ع) است . 


جنانكه درباره فرقه «ادريسيه » كفتيم ادريسيه » اولين دولت مستقل شيعه علوى را ادريس بن عبد الله حسنى در سال ؟"ل/اا در 
مراكش تاسيس كرد . يس از آن در قرن سوم دولتى «زيدى » به زعامت قاسم بن ابراهيم بن طباطبا الرسى (در كذشته در 552 
)ذو يقن اق نهاده شد و"دق مان نؤاده اق يحيى بق الحسيق در ضال 18 تاسيس كرديد و قن ان أن بعتن رسال لحلا 


هجرى دولتى زيدى در كنار درياى خزر تاسيس شد . 


در سال ١8/‏ هجرى نخستين دعوت مسلح اسماعيليه به دست يكى از دعاه آن فرقه به نام حسين بن حوشب كه در اصل ايرانى 


بود در يمن يديد آمد . 


در وان ا مدر عي الله الدوتاتقن ليله راظنا 3 1 نصح و ااه مقة به دوم ره الكلفا قو ونين تسن دتو ستو 


فاطميان مصر را تسخير كرده و قاهره را ايتخت ساختند . 
در سال 57١1‏ . آل حمدان كه از شيعه به شمار مى رفتند در موصل و حلب سلطنت داشتند . 


معز الدوله ديلمى كه از شيعيان اثنى عشرى بود و در سال *7” بغداد را تسخير كرد و حكومتى شيعى در ايران و عراق بنا نهاد 


جون طغرل بيك ساجوقى كه از تركان سنى مذهب بود در سال 5817 به بغداد رفت و بساط حكومت شيعه را برجيد و دولت 


شيعه اثنى عشريه آل بويه بر افتاد . 


در اواخر قرن سوم هجرى طرفداران حمدان قرمط از طرف رئيس فرقه ينهانى خود كه صاحب الظهور ناميده مى شد و محل 


اقامتش مجهول بود دولتى در بحرين كه مركز آن الاحساء بود تاسيس كردند (سال 787 ه . ) . 


در زمان خلافت المستنصر فاطمى از كسانى كه به دين اسماعيلى در آمدند مردى به نام حسن صباح از مردم رى بود . وى در 
سال 57# ه . به دعوت مردم ايران به مذهب نزاريه اسماعيلى يرداخت و در سال 55817 . بر قلعه الموت در نزديكى قزوين 
دست يافت و دولت نزارى اسماعيلى را در قلاع آن طايفه كه از خراسان تا شام امتداد داشت تاسيس كرد . دعوت حسن 
صباح را به مذهب اسماعيلى 


«دعوت جديد) خواندندك . 


دولت نزارى اسماعيليه در زمان ركن الدين خورشاه آخرين امير آن سلسله در 88# هجرى به دست هلاكوى مغول برانداخته 
شد و اسماعيليه نزارى از بيم سلاطين مغول در يرده استتار رفتند . از آن زمان شيعه اثنى عشريه تقويت شد و اكثر اسماعيليه 


نزاريه به آن مذهب در آمدند . 


در زمان ايلخانان مغول » الجايتو يا سلطان محمد خدابنده به هدايت ابن المطهر علامه حلى (در كذشته در *الا ه. ) مذهب 
شيعه را يذيرفت . الجايتو بر اثر ملول شدن از مباحثات شافعيان و حنفيان و تبليغات اطرافيان شيعى خود به مذهب تشيع كرويد 
» و دستور داد تا نام خلفاى ثلاثه را از خطبه و سكه بياندازند . 


علا-مه حلى به رسم تحفه دو كتاب در اصول عقايد شيعه تاليف كرد و نزد الجايتو برد » يكى كتاب «نهج الحق و كشف 
الصدق » و ديكرى كتاب «منهاج الكرامه فى باب الامامه » است . 


در دولت تركمانان قراقويونلو در سده نهم هجرى در آذربايجان توسعه عقايد شيعه به حدى رسيد كه جهانشاه بن قرايوسف 


تركمان به داشتن آن مذهب . مباهات مى كرد . 


تا آغاز قرن نهم هجرى بيشتر مردم ايران سنى مذهب بودند و به جز جهار شهر سبزوار و كاشان و قم و آوه (آوج) باشد 


مك مقن وان 


خيعن الله ماوق جرم هه القتوفه تفن ترمريتك كه متهاق إحاشهة وهر فظرت در تكوانس #وقددو بيضنرة واجلد ا ريت 


داشتند و در غرب ايران در نواحى رى و آوه و قم واردستان و فراهان و نهاوند بسيارى شيعه بودند . در اطراف 


ساوه مردم شيعه امامى بودند . در كاشان شيعيان امامى در شهر و سنيان در روستاهاى اطراف اكثريت داشتند . 


كل ازا فنامفاق شنفه ذو ابرزاة + قناع تود زان يعن اذ ان كذاتتكاة دوك رزاساه برى قد رسال 00 د« الاء اندو تالس 
سمرقند » و در سال لا#لاه . در كرمان » و در سال ه/ا/اه . نهضتهاى مشابهى در مازندران » و از سال ,2١‏ تا #7لاه . و سالهاى 
بعد در كيلان » از سال 1/7 به بعد و قيام سربداران در سبزوار تا سال 87 ادامه يافت و هضت حروفيه كه در قرن نهم هجرى 
بهنه عظيمى از خراسان تا تركيه عثمانى را فرا كرفت و قيام شيخ مولوى بدر الدين سماوى و ب ركليوجه مصطفى در تركيه در 
سال 4 و قيام مشعشعيان در خوزستان در سال 850 همه نهضتهاى شيعى عليه سنيان بود . 


از لحاظ تاريخى نهضت سربداران خراسان از ديكر نهضتهاى مهمتر بوده است . شيخ خليفه مازندرانى كه مؤسس سلسله ويزه 
اى از دراويش بود » در سبزوار ناحيه بيهق در حجره مسجد جامع شهر مسكن كزيد و به تبليغ عقايد شيعى خود يرداخت و 


سرانجام به فتواى فقيهان سنى مذهب مرتد شمرده شد و در سال #”/!ه . به قتل رسيد . 


در ميان شاكردان شيخ خليفه مردى به نام حسن جورى از همكنان ييشى جست . وى مدرسه اى تاسيس كرد و به تبليغ و 


او مى شد سوكند مى خورد تا 


سلاح آماده نكاهدارد : 


اين فرقه به نام حسن جورى «حسنيه » ناميده شدند . حسن جورى مدت سه سال در نيشابور و بلاد خراسان از قبيل مشهد و 
ابيورد و خبوشان و هرات به تبليغ يرداخت و سيس به فرمان ارغونشاه از مغولا-ن صحرانشين خراسان كرفتار كشت . مدتها 
يبش از اين واقعه دو برادر روستايى از قريه باشتين از ناحيه بيهق ايلجى مغولان را كه بر زنان ايشان دست تعدى كشاده بودند 
به قتل رسانيدند . مردم باشتين به سركردكَى عبدالرزاق نامى بر مغولان قيام كردند » اين شورش در شعبان سال 0777 . آغاز 
شد . بيشتر روستائيان از مريدان شيخ حسن جورى بودند . در سال /737 ايشان شهرهاى جوين و اسفراين را به زير فرمان خود 
آوردند . امير عبد الرزاق ييشواى اين انقلا-ب به نام خويش سكه زد و دولتى به نام سربداران كه از 71 تا 87 بر يا بودء 


تاسيس يافت . 


در قلمرو دولت سربداران كه از مغرب به مشرق از دامغان تا تربت جام واز شمال به جنوب از قوجان تا كاشمر امتداد داشت 
مذهب شيعه اماميه رايج كشت و نام دوازده امام را در خطبه ها ذكر مى كردند . 


نهضت مشابهى در حدود سال 9 . در مازندران نيز آغاز كشت . سيد قوام الدين مرعشى كه شيعى امامى بود يس از 


شد كه به وى دست ارادت دهد . سرانجام بين كيا افراسياب و ييروان سيد قوام 


الدين نزاع دركرفت و به شكست و هلاكك كيا افراسياب يايان يافت . 
بعد از سيد قوام الدين اخلاف او كه سادات شيعه مرعشى بودند در آن ناحيه حكومت مى كردند . 
در سال 768ه . قيام سربداران سمرقند وقوع يافت كه به دست امير تيمور كو ركانى س ركوب شد . 


در سال 0//ه . در كرمان نهضتى از نوع جنبش سربداران يديد آمد . اين نهضت كذشته از يك نهضت مذهبى » جنبشى 
اشتراكى بود . شورشيان زمينهاى مالكان بزركك را تصرف كردند و فقيهان سنى مذهب را اعدام نموده يا به زندان افكندند تا 


سرانجام لشكريان شاه شجاع از آل مظفر يس از نه ماه محاصره كرمان » شورشيان را سركوب و آتش فتنه را خاموش كردند . 
در سال 1/87 لشكر تيمور سبزوار را اشغال كرد و به موجوديت دولت سربداران يايان داد . 
در قرن نهم هجرى در زمان شاهرخ يسر تيمور فرقه تازه اى از شيعه به نام ١حروفيه‏ » يديد آمدند . - حروفيه . 


در سال 850 ه . قيامى شيعى به بيشوايى سيد محمد مشعشع در خوزستان يديد آمد . وى از غلاه شيعه بود و خويشتن را باب 


صفويه : از ميان نهضتهاى شيعى در ايران » نهضت شيعيان صفوى از همه مهمتر بود . صفويه از نوادكان شيخ صفى الدين 
اسحاق اردبيلى (280 - 78 . ) بودند . وى از صوفيان بزركك قرن هفتم و هشتم هجرى به شمار مى رفت . تاريخ زندكى او 


راابن بزازيا درويش توكل در حدود سال هجرى در كتاب 


«صفوه الصفا» نوشته است . 


ظاهرا اين خاندان در اصل آذربايجانى نبوده بلكه از كردان مهاجر به آذربايجان بودند و دراردبيل مى زيستند و به زبان 


فهلوى آذرى تكلم مى كردند و مذهب سنى شافعى داشتند . 


عده اى از بز ركان و حكام به آن خاندان دست ارادت دادند . 


جانشينان شيخ صفى الدين يعنى شيخ صدر الدين موسى (0؟7 - 46/اه . ) و شيخ خواجه على يا سلطانعلى (16/ا - 877 ه.) 


ذو ارذفل رئد كن مى كرد يل 


شيخ ابراهيم (*8 - 88١‏ ه . ) كه خود را شاه مى خواند » فرمانرواى اردبيل بود . بنا به كفته حمد الله مستوفى » شيخ صفى 
الدين سنى شافعى بود و شيخ ابراهيم به فكر آن افتاد كه تخته يوست درويشى را تبديل به تخت سلطنت كند » يس بر آن شد 
كه مريدان شمشير زنى بيابد تا بتواند به مقصود خود برسد . جون شنيد كه در آسياى صغير عدّه بسيارى از ايلات تركك 
صحرانشين كه شيعه مذهب بودند ساكنند . براى جلب توجه آنان خود مذهب شيعه اماميه را يذيرفت و ييشواى طريقت و 


شريعت شيعيان شد . 


فرزند شيخ ابراهيم » شيخ جنيد و فرزند او شيخ حيدر مذهب شيعه اثنى عشرى داشتند . جنيد به قدرى در ميان ايلات شيعه 


جنيد را اللّه 


و فرزند او حيدر را ابن الله مى خواندند . 


قبايل ترك صحرانشين آسياى صغير تكيه كاه و نيروى اصلى سلسله صفويان بودند . نام اين قبايل عبارت است از : شاملو» 
استاجلو » روملو تكلوء افشارء قاجارء ذوالقدر . ولى از قرن نهم هجرى به بعد ديكر قبايل تركك به صفويان بيوستند كه 
عبار تند از : تركان بيات » كرمانلو» بايبورتلو و صوفيان قراجه داغ . اين قبايل غالبا از «غلاه » شيعه و على اللّهى بودند . 


شيخ حيدر يسر شيخ جنيد سازمان استوارترى براى ايشان ايجاد كرد و آنان را وادار كرد كه به جاى كلاه تركمن يبشين خود » 
كلا-هى با دوازده تركك سرخ به نام دوازده امام شيعه اثنى عشر بر سر كذارند واز آن زمان اين ايللات صحرانشين را بطور 
تراشية تك واسيلهنا وا ذراز كردم من تاودنلاو كا كلى رد ست تراشيده تعوريكن اقى ,فى تهادثتن و عون سكن اغار فى عند نه 


زبان تركى به آواز بلند مى كفتند : «اى بيرو مرشد جانم به فدايت » . 


يس از شيخ حيدر در يايان سال 400 هجرى هفت تن از جنكجويان قزلباش در زير يرجم شاه اسماعيل جوان كرد آمدند ودر 
ييلاق ارزن جان امراى ايالات جلسه اى تشكيل داده » تصميم كرفتند نخست عليه شروانشاه اقدام به حمله كنند و در بهار سال 


0 .. شهر بادكوبه را مسخر ساختند و در سال ٠408‏ . لشكريان الوند يادشاه آق قويونلو را مغلوب كرده وارد تبريز شدند . 


اسماعيل جوان را كه ظاهرا در آن زمان جهارده سال داشت به يادشاهى برداشتند . اكثر مردم تبريز در آن زمان شافعى مذهب 


بودند و جون اسماعيل قدرت يافت به قول حسن روملو فرمانى صادر كرد تا در ميدانهاى تبريز مردم زبان به لعن ابوبكر و عمر 
وعكمان كشائته وهر كه مخالفت كتدسراز تسن عدا سازتك. 


به قول روملو در «احسن التواريخ » شاه اسماعيل يس از تاجكذارى خطيبان كشور را مامور ساخت كه دو شهادت مخصوص 
قينا فس اراتكيل قعل ولق الله )او وس عل كين الحم )عردو اذاقو :ناه وازد كيقد شفارهائ مد كور از زمان طغرل 
سلجوقى از آنككاه كه وى آل بويه و بساسيرى را در عراق از ميان برداشت يعنى 878 سال در طاق نسيان مانده بود . 


نظر به كميابى كتب مذهبى شيعه در آن زمان » شيعيان بر اثر بى اطلاعى از احكام آن مذهب دجار مشكلاتى شدند » ليكن 
قاضى نصر اللّه زيتونى جلد اول «قواعد الاسلام » تاليف جمال الدين على مطهر الحلى را از كتابخانه خود بيرون آورد و كتاب 
مذ كوو افناس: لمات ديت ١ن‏ تندذهث كركيه: 


شاه اسماعيل دو جيز را بر آذربايجان تحميل كرد : يكى مذهب شيعه و ديكرى زبان تركى قبايل قزلباش بود كه براثر 
بواجت ابل اف اتنتاق بفرقة لزنا ضاف يه تفرع وباك تر كن حاف ززان فهلوى "اتوي را كرفة خرن كاه اناميا 
و شاهان صفوى زبان تركى را زبان دربارى خود قرار داده بودند به تدريج مردم آذربايجان زبان ايرانى ييشين خود را فراموش 
كرده با زبان تركى سخن كفتند . 


به همت شاه اسماعيل مذهب شيعه در سراسر ايران زمين رواج يافت و تنها كردان ايران در مغرب و مردم طالش در شمال 
كيلان و عدّه اى از قبايل فارس و لار و سواحل خليج فارس به مذهب شافعى و ايرانيان شرقى از قبيل بلوجان و افغانان و مردم 


ماوراء النهر در مذهب حنفى خويش باقى ماندند . 


اين عقيده كه مورّخان غرب صفويه را يكك دولت ايرانى خوانده اند » كاملا بى مورد است . مينورسكى صفويه را مرحله سوم 


تدوين مجدّد معارف شيعه : شاه طهماسب صفوى كه بالغ بر ينجاه سال سلطنت كرد به فكر آن افتاد كه براى مردم شيعه 
مذهب كه تا روزكار او على اللهى و از غلاه بودند بر طبق «فقه جعفرى » معارف جديدى ايجاد كند » از اين جهت بر آن شد 
كه از جبل عامل در لبنان و بحرين و احساء كه مردمان آن از قديم شيعه بودند و معارف درستى براى خود داشتند دعوت كند 


تا مردم ايران را كه مذهب جديدى يذيرفته بودند هدايت نمايند . 


جبل عامل ناحيه حاصلخيزى در لبنان جنوبى است و از قديم جزء مراكز عمده تشيع به شمار مى رفته است و عدّه اى از علما از 
قبيله كهن عامله در اين ناحيه بود كه از اين بزركان مى توان از شيخ محمد حسن حر عاملى (در كذشته در ).51١١*‏ صاحب 
«وسائل الشيعه » و شيخ على بن عبدالعالى عاملى كركى را نام برد » كه در تربيت علماى ايرانى و كسترش معارف شيعه در 


سرسلسله اين طايفه علامه زمان خود 


» محقق كركى است كه نام او را نورالدين على بن عبدالعالى عاملى كركى (در كذشته در 977 ه . ) نوشته اند . وى در زمان 
خود «ولا-يت فقيه » داشت و همه فقهاى شيعه در سراسر ايران تحت نظر او بودند و حق عزل و نصب ايشان با وى بود وبه 
اجراى حدود و تعزيرات و اقامه فرايض مى برداخت . 


شيخ حرٌ عاملى از علماى سابق الذكر در اصفهان با ملا محمد باقر مجلسى و شاه سليمان صفوى ملاقات كرد و عنوان قاضى و 


شيخ الاسلام داشت . 


از ديكر علماى جبل عامل لبنان عز الدين حسين بن عبدالصمد بن محمد عاملى (در ككذشته در 98# ه. ) و يسرش شيخ 
الاسلام محمد بن حسين بن عبدالصمد معروف به «شيخ بهايى » است كه در دو زبان عربى و فارسى استاد بود و داراى تاليفات 
بسيارى است . وى در سال ٠١١‏ ه . در اصفهان در كذشت و جنازه او را به مشهد برده در آنجا مدفون ساختند . 


مراجع تقليد: علماى شيعه امامية كويند كه :عمل به تقليد به دلايل عقلى و تقلى لأزم أست.. عقل دستور مى دهد كه فرد 


نادان از عالمى دانا راهنمايى بجويد و از او تقليد كند . دانشمندترين علماى هر ناحيه شيعه نشين عنوان مرجع تقليد دارند واو 


مرجع تقليد مجتهد است و قوانين اسلام را بر اساس «قرآن » و «سنت » و «اجماع » و«عقل » استنباط مى كند . سلسله مراجع 


بزركك تقليد از رحلت جهارمين نايب ويزه امام غايب يعنى ابوالحسن على بن محمد سمرى در سال 79" 


از مراجع تقليد عرب شانزده تن اهل عراق و هفده تن اهل لبنان و يكك تن اهل بحرين بوده اند . 


نجف اشرف از زمان شيخ طوسى مركز دانشكاهى شيعه قرار كرفت و مجتهدان بزركك بيشتر در آن جا به تحصيل علم 


به نظر نمى رسد كه نهاد مرجع تقليد جنبه مركزيت عام - تا بيش از زمان شيخ محمد حسن اصفهانى نجفى (دركذشته در 
ع8؟7١ه‏ . ) - يافته باشد . 


جانشين بلا فصل شيخ محمد حسن اصفهانى نجفى صاحب كتاب «الجواهر) » شيخ مرتضى انصارى (د ركذشته در ١‏ ..) 
خود قبول عام داشتند مرحومين آقا سيد ابوالحسن اصفهانى (دركذشته در 1778 شمسى) و حاج آقا حسين بروجردى 


(دركذشته در ١7٠‏ شمسى) را مى توان نام برد . 
كتاب النزاع و التخاصم فى ما بين بنى اميه و بنى هاشم . 
تاريخ اعثم كوفى . 

اسلام در ايران » ص 1١‏ - 749 . 

ادبيات معاصر ايران » ادوارد براون » ص /7 - "© . 
الكنى و الالقاب . 

تشيع و مشروطيت در ايران » ص 8١‏ - 85. 

تاسيس الشيعه لعلوم الاسلام . 

عقايد الاماميه . 

تاريخ شيعه و فرق اسلام تا قرن جهارم . 


دول 


الشيعه فى التاريخ . 

اصل الشيعه و اصولها . 

دائره المعارف اسلاميه » ج 15 . ص /اذ - 1 . 

شيعه در اسلام . 

سيره ابن هشام » ص 7568 - 107 . 

١عه‏ -ع”ه . م 5|310[ 01 013عمماعلإعمع اعغ ماد . 


هى نوشت ها 


)١(‏ علماى اهل سنت در معنى مولى (كه به عقيده شيعه به معنى صاحب ولايت و ذى تصرف است) تصرّف مى كنند و آن را 
به معنى محب (دوست دارنده) يا معانى ديكر مولى كرفته اند ولى شيعه علااوه بر اشكالاتى كه در آن معانى است » قرينه 
مقاميه را (كه بيغمبر مردم را در غدير و كرماى روز نككهداشته واين خطبه را انشاء فرموده است) دليل معنى اعلا-م ولا-يت 


كرفته اند . 


(1) اين قسمت مخالف عقيده شيعه است » بلكه على(ع) خلافت را به نص رسول حق خود مى دانست و واككذارى آن را 
خاقق تكليف الهى ض شمره»ندين #احعضرت قاطدهة(س) حيات ذاشة.ديكران حرات تهديد وى را تداشسد » بعدابة 


ناجار تسليم كرديد . 


(”) اكثر اهل سنت فضيلت را بر حسب مرتبه خلافت (يعنى به ترتيب ابو بكر و عمر و عثمان و سبس على) مى دانند و فقط 


(©) كلمه «كربلا» در اصل به زبان اكدى «كرب ايلا» يعنى مزرعه خداوند ايلا خداى بابليان قديم بوده است . 


(0) ظاهرا شيعه در اين زمانها دو اطلاق داشته يكى شيعه على در مقابل شيعه عثمان يا آل ابوسفيان كه اين جمع با اعتقاد به 


. ديكر شيعه بمعنى واقعى آن كه معدودى بيش نبودند و به هر حال هر دو فريق جنبه اعتقادى داشته است . 


اينطور نيست كه هر رايى كه بر خلاف عامه باشد شيعه اختيار كند » زيرا شيعه در اكثر احكام با اهل سنت موافقند . 


منابع مقاله 
فرهنكك فرق اسلامى » مشكور ء محمد جواد؛ 


قار بخجه تشيع 
قار بخجه تشيع 


١تشيع‏ به مثابه يكك مكتب عقيدتى در اسلام » كرايشى خاص بر اساس يكك سلسله نظرات و تحليلات كلامى و تاريخى است . 
حديث «ثقلين »كه وسيله محدثان شيعى و سنى از ييامبر روايت شده و وى بر اساس آن مسلمانان را يس از خود به ييروى از 
قرآن و خاندان خويش فرا خوانده بود همراه تعدادى ديكر از روايات نبوى » ريشه اصلى اين كرايش را كه بعدا با استدلالات 


كلامى و فلسفى و تاريخى تقويت كرديد تشكيل مى داد . 


در مباحث مذهبى » مكتب شيعى نظرات خود را عموما از رهنمودهاى بزركان و ائمه اهل بيت ييامبر الهام كرفته است . 
اختلااف اصلى دو مكتب فقهى سنى و شيعى در كيفيت تلقى سنت نبوى و منابع فقه است . اهل سنت » حديث نبوى رااز 
طريق صحابه ييامبر اذ نموده اند در حالى كه شيعه اين حديث را از طريق خاندان وى به دست آورده است . از سوى ديكر 
مذاهب فقهى اهل سنت دنباله رو نظرات فقهى جند تن از فقهاء مدينه و عراق اند ليكن مذاهب فقهى شيعى تابع نظرات امامان 
اهل بيت هستند كه از آن ميان مكتب شيعى دوازده امامى كه عمده ترين نحله شيعى است از آراء امامان دوازده كانه مشهور 
خود به خصوص امام ششم ابو عبد الله جعفر بن محمد الصادق بيروى مى كند و به همين جهت به «جعفرى انيز شهرت دارد . 
قرآن » حديث » اجماع و عقل منابع فقه شيعه را تشكيل مى دهند )١(‏ : 


قرآن در همين شكل و مفاد ظاهرى خود حجت .» و شكل دهنده روح حاكم بر فقه شيعى است 


حديث يعنى كفتار و كردار و تقرير يبامبر يا امام » بايد با وسائط موثق و معتبر رسيده باشد كه البته در اين مورد وضع مذهبى 
راوى تاثيرى ندارد . حديثى كه وسيله يك غير شيعى راستككو نقل شده باشد به همان اندازه معتبر و مورد عمل است كه 


حديث شيعى راستكو . 


اجماع يعنى وحدت نظر همه دانشمندان شيعى در يكك موضوع » به خودى خود حجت نيست ليكن كاه به تفصيلى كه در 


كتابهاى اصول فقه هست از راه آن «سنت ابه اثبات مى رسد . 


مراد از عقل به عنوان يكك منبع براى حقوق شيعى )١(‏ حكم قطعى عقل مجرد انسانى است جنان كه در خوبى عدالت و بدى 
ستم (”) . در تعاليم اسلامى قاعده اى است كه به مقتضاى آن هر آنجه عقل بدان حكم كند شرع نيز برابر آن حكم خواهد 
نمود وازاين روء دراين كونه موارد بر حكم اين قاعده كه «قاعده ملازمه اخوانده مى شود حكم شرعى از حكم عقلى ناشى 
و استنتاج خواهد شد (6) . تلازم ميان وجوب جيزى با وجوب مقدمات آن » يا ميان امر به جيزى با نهى از ضد آن » همجنين 
اين كه امر و نهى در يكك مورد نمى تواند جمع شود (كه همه از مسائل علم اصول فقه و منشاء آثار و احكام فقهى است) همه 
از قبيل همين احكام عقلى است . 


ازاين ميان » منبع دوم يعنى احاديث وارده از بيامبر و امامان اهل بيت كه مهم ترين منبع فقهى شيعى است در مجاميعى خاص 
كرد آورى شده كه مشهورترين آنها كه مرجع فقهاء است عبارت است از : 


)١‏ كتاب الكافى 


»از محمد بن يعقوب كلينى (م 0759 

؟) كتاب من لا يحضره الفقيه » از محمد بن على بن بابويه قمى » صدوق (م )28١‏ . 
*) تهذيب الاحكام ‏ از محمد بن حسن طوسى » شيخ الطائفه (م 68٠‏ . 

*) الاستبصار» از همو . 

©) الوافى » از محمد محسن فيض كاشانى (م 00١40‏ . 

*) وسائل الشيعه » از محمد بن حسن حر عاملى (م )1١١5‏ . 

) بحار الانوار» از محمد باقر بن محمد تقى مجلسى (م )1١١١‏ . 

8 مستدركك الوسائل » از حسين بن محمد تقى نورى (م . )1717١‏ . 


ازاين جمله » جهار كتاب نخست به عنوان «كتب اربعه اشناخته شده و درفن حديث شيعى از اهميتى همانند«صحاح سته 
انسبت به مجاميع حديثى اهل سنت برخوردار است . متداول ترين كتاب از فهرست بالا در مراجعات فقهى . كتاب وسائل 


رواياتى است كه در مباحث فقهى رسيده است كتاب دستى براى مراجعه هر فقيهى است . 


استناد به روايات اين مجاميع تابع وجود شرايط خاصى است (2) . وثاقت و راستكويى همه راويان سلسله سنديكك حديث بايد 
به ثبوت رسيده باشد . دانشى خاص به نام علم رجال كه درباره روات حديث و شرح حال آنان بحث مى كند متكفل اين كار 


كرفته است به انواع ورده هاى مختلفى تقسيم مى شود (©) و بر همين اساس » بسيارى از روايات متون ذكر شده 


از نظر فقهاء ضعيف و غير قابل استناد است . 


استخراج احكام شرعى از منابع ياد شده بر اساس قواعد و ضوابطى كه در علم اصول فقه بيان شده است به كمكك استدلال 
اجتهاد همواره براى دانشمندان وجود دارد وهر فقيه الزاما بايد در برخورد با مسائل » دلايل و مستندات هر مساله را شخصا 


ملاحظه كرده و در مورد آن نظر بدهد . تقليد و بيروى يكك مجتهد از مجتهد ديكر در مسائل شرعى حرام است . 


"استنباط و كشف حكم شرعى و فقهى از منابع ياد شده بيش كه كاه در برخى موارد با يكديكر متضاد و متعارض نيز هستند 


داراى نظام و سيستم خاصى است كه در واقع منطق فقه است و در اصطلاح علم اصول فقه خوانده مى شود . 


ضوابط از علوم ديكر مانند منطق و فلسفه و لغت و كلام كرفته شده و براى استفاده در يكك مسير مشخص به ترتيبى خاص با 
يكديكر تركيب » و به شكلى ويه منسجم كرديده اند . 


در دوره هاى نخست اسلامى رسائلى در اين فن وسيله شيعيان اوليه نوشته شده بود كه ياد آن در مصادر آمده (0) ليكن قديم 
ترين اثرى كه در اين باب از دانشمندان شيعى در دست است عبارت است از كتاب «التذكره باصول الفقه اشيخ مفيد » محمد 


بن محمد بن النعمان البغدادى (م )6١1‏ كه كراجكى تلخيصى از 


آن در كتاب كنز الفوائد خود درج نموده است (8). 


اصول الشريعه () . كتاب مشهور شيخ الطائفه محمد بن الحسن الطوسى به نام عده الآصول )٠١(‏ مشهورترين كتاب اصولى 


است كه از آن قرن به جاى مانده و مدتها در حوزه هاى علمى شيعى متن درسى بوده است . 


يكى ديكر از مصادر اصلى فن از اين ادوار » بخش اصول فقه از كتاب الغنيه سيد ابو المكارم ابن زهره حلبى (م 880) است 
)1١(‏ . كتاب المصادر فى اصول الفقه سديد الدين محمود حمصى - دانشمند و متكلم شيعى نيمه دوم قرن ششم - به دست ما 
نرسيده )١1١(‏ ليكن بندهايى از آن در كتاب السرائر ابن ادريس هست )١1١(‏ . يس از آن معارج الاصول محقق جعفر بن الحسن 
الحلى (م 21/8) و سيس آثار اصولى علامه حسن بن يوسف بن المطهر الحلى (م 778) مانند تهذيب الاصول » مبادى الوصول 


و نهايه الوصول اين علم را با تحولاتى تازه همراه ساخت . 


يس از اين دوره كارهاى بسيارى از جانب دانشمندان شيعى به صورت تحشيه و شرح بر آثار علامه در اصول فقه انجام كرفت 
نام جامع البين كرد آورد و خود نيز مطالبى 


سودمند بر آن افزود )١18(‏ . 


حسن بن زين الدين العاملى فقيه مشهور آغاز قرن يازدهم (م ١‏ با تاليف متنى مرتب و ياكيزه در علم اصول فقه به عنوان 
مقدمه اى بر كتاب معالم الدين خود ء راه را براى بحث هاى متمركز بر روى مباحث اصول فقه به شكل تحشيه و شرح كُشود 
واين كونه بحث ها به سبب همين تمركز و اظهار نظرها و نقد وايرادهاى دانشمندان در مورد واحد . با توجه به اظهارات و 
آراء ديكر در همان جاء در بيشبرد اصول فقه بسيار مؤثر افتاد . دقيق ترين نظرات علمى در اين باب در قرن يازدهم وسيله 
سلطان العلماء حسين بن رفيع الدين محمد مرعشى مازندرانى (م )٠١‏ يكى از حاشيه نويسان بر معالم ابداع و اظهار كرديده 
است . زبده تاليف بهاء الدين محمد عاملى (م )1١7١‏ و وافيه تاليف عبد الله بن محمد تونى (م )1٠١7١‏ از متون مشهور اصولى 


در قرن دوازدهم اخباريكرى كه دشمن سرسخت علم اصول فقه بود به مرور بر محيط مذهبى شيعه جيره شد و بيشرفت اين 
دانش متوقف كرديد . ليكن در ثلث اخير آن قرن با ظهور عالم عاليقدرى جون وحيد بهبهانى » محمد باقر بن محمد اكمل (م 
و كوشش و سعى بليغى كه او در نشر و ترويج اصول و مبارزه با طرز فكر اخبارى از خود نشان داد اين علم احياء شد و 
به سرعت رو به كسترش نهاد . شاكردان مكتب وحيد هر يكك به سهم خود در ترقى و توسعه اين دانش كوشش فراوان كردند 


. كتابهايى جون قوانين از ابو 


القاسم بن حس: كيلا-نى » ميرزاى قمى (م .)3١‏ فصول از محمد حسين بن محمد رحيم اصفهانى (م 1185) , هدايه 
المسترشدين از محمد تقى بن محمد رحيم اصفهانى (م - 1188 » مفاتيح از سيد محمد مجاهد كربلايى (م 1757) و ضوابط 


از ابراهيم بن محمد باقر قزوينى (م 13787) از آثار شاكردان و ييروان اين مكتب است . 


شيخ مرتضى انصارى دانشمند و متفكر بزركك حقوقى اين قرن (م 0١‏ بناى اصول فقه را تجديد كرد و با نبوغ خود آفاق 
جديد و كسترده اى را به روى اين علم كشود و آن را به شكلى بسيار دقيق و اصولى از نو يايه ريزى نمود . مجموعه رسائل او 


در اصول فقّه كه به نام رسائل يا فرائد الاصول شناخته مى شود تا كنون در حوزه هاى سنتى فقه شيعى متن درسى است . 


در مكتب علمى شيخ انصارى كه تا به امروز ادامه و استمرار يافته است مبانى اصول فقه همواره مورد دقت ها و موشكافى هاى 
دانشمندان قرار كرفته و با ظهور متفكرانى بزركك جون ملا محمد كاظم آخوند خراسانى (م 1718) نككارنده كفايه الاصول ‏ 
محمد حسين نائينى (م 1780) » ضياء الدين عراقى (م )1١8١‏ نككارنده مقالات و محمد حسين اصفهانى كميانى (م )172١‏ 
نكارنده نهايه الدرايه وبا كوشش هاى فكرى بسيار دقيق آنان » اينكك علم اصول فقه شيعى دقيق ترين دانش اسلامى است كه 


از هميت بسيار برخوردار بوده و كما كان مورد بحث ها و بررسى هاء ودر معرض تحولات و تكميل و تغيير است . 


“"نقسيم مباحث فقهى و دسته بندى آن براى دادن يكك نظم درست و اصولى به فقه » به 


جند نحوه كوناكون انجام كرفته است . در فقه سنى معمولا مباحث فقه را به دو كروه : عبادات و معاملات تقسيم مى نموده 
اند . غزالى دانشمند شافعى در احياء علوم الدين خود تمامى احكام و مقررات مذهبى و اخلاقى اسلامى را به جهار كروه : 
عبادات » عادات » منجيات و مهلكات دسته بندى كرد (11) كه اين روش بر متون فقه شافعى (18) تاثير نهاده و اساس تقسيم 
مباحث فقهى به جهار كروه : عبادات » معاملات » مناكحات و جنايات قرار كرفته است . در توجيه اين روش دسته بندى اخير 
كفته شده است كه مباحث فقه يا مربوط به امور اخروى است يا امور دنيوى . بخش نخست يعنى احكامى كه براى تامين 
سعادت اخروى است احكام عبادات است و بخش دوم كه براى تنظيم زندكانى مادى است بر سه كونه است زيرا يا قوانينى 
است براى تنظيم روابط افراد بشرى با يكديكر كه ابواب معاملات فقه را تشكيل مى دهد و يا قوانينى است كه براى حفظ نوع 
بشر وضع شده و آن ابواب مناكحات است و يا قوانينى كه بقاء فرد و نوع بشر هر دو » وابسته بدان است و آن احكام جنائى و 


كافى ابو الصلاح حلبى (از ميانه قرن ينجم) ديده مى شود . ابو الصلاح حلبى تكليف شرعى را بر سه قسم مى داند كه آن را به 


ترتيب : عبادات » محرمات و احكام خوانده است . او در مبحث عبادات » جز عبادات مصطلح مشهور 


(نمازء روزه » حج . زكات و خمس . و جهاد) تعدادى از مباحث بخش عقود و معاملات (از قبيل نذر و عهد و وصايا) را نيز 
كنجانيده و ديكر ابحاث فقّه را در مبحث احكام جاى داده است )5١(‏ . 


ابن براج در مهذب احكام شرعى را دو بخش مى كند . بخشى براى احكامى كه مورد ابتلا-ء همككان است و بخشى براى 


كردند )1١(‏ . او هيج كونه تقسيم و تبويب خاص ديككرى براى احكام فقهى ذكر نمى كند . 


سلار فقه را به دو بخش عبادات و معاملات تقسيم كرده و بخش دوم را نيز در دو قسمت «عقوداو«احكام (257) ٠‏ » و احكام را 
نيز به نوبه خود در دو بخش : احكام جزائى و ساير احكام (77) دسته بندى نمود . محقق حلى با الهام ازاين روش » كتاب 


شرايع خود را بر جهار بخش يايه كذارى كرد كه به ترتيب ذكر : عبادات » عقود , ايقاعات و احكام بود (6؟) . 


واين روش مورد قبول و بيروى فقهاء يس از او قرار كرفت (28) . شهيد اول در كتاب قواعد اين تقسيم را جنين توجيه علمى 
نمود كه مباحث فقه يا مربوط به جنبه هاى روحانى و اخروى و يا مربوط به جنبه هاى زندكانى دنيوى و براى تنظيم آن است . 


بخش اول عبادات و بخش دوم معاملاءت خوانده مى شود . ليكن بخش دوم نيز به نوبه خود دو تقسيم دارد زيرا يا احكامى 


است كه بر تعهدات خود 


افراد مترتب مى كردد و يا احكامى است كه مربوط به تعهدات آدميان نيست . اين نوع اخير را احكام مى كويند و شامل 
مباحث قضايى و جزائى وارث و نظائر اينهاست . تعهدات نيز بر دو نوع است جه برخى از آنها طرفينى است و برخى ديكر يكك 
طرفى و قائم به شخص متعهد . نوع اول را عقود و نوع دوم را ايقاعات مى خوانند (18) . شهيد همين بيان را در كتاب ذكرى 
نيز دارد جز آن كه در آن جا اساس فرق ميان عبادات و ساير مباحث را بر اين يايه استوار ساخته است كه اعمال عبادى بايد به 
نيت اطاعت فرمان الهى و به منظور نزديكى به او و به خاطر رضاى او انجام يذيرد اما در ساير موضوعات فقهى اين نيت و نظر 
شرط نيست (31) . 


برشن تبكر ازاداتشمتدان:مناط فرق و امتياق وا وود نوعى محبوبيت و مطلوبيت الهى و رجحان ذاتى در عبادات دانسته اند كه 


فاضل مقداد (م 678 براى تنظيم و ترتيب موضوعات فقهى دو شيوه ديكر بيشنهاد نموده كه هر دو از نوشته هاى شهيد اول در 
كتاب قواعد (19) الهام كرفته شده است . يكى از آن دو شيوه كه خود آن را روش فلسفى دانسته بر اين اساس است كه بشر 
در راه تكامل شخصيت انسانى خويش ناكزير بايد عوامل سودمند را فراهم كند و عناصر زيان بخش را از مسير خود دور 
نمايد . عوامل سودمند به اختلااف طبيعت خود برخى نتيجه فورى مى بخشند و برخى ديكر در آينده نتيجه خواهند داد . 


عبادات ازاين قسم دوم »و 


احكام و مقررات مربوط به ازدواج و معاملات و مسائل تغذيه و نظاير آن از قسم اول است . احكام جزائى نيز براى جلو كيرى 
از عوامل زيان بخش در مسير تكامل افراد بشر تشريع كرديده است . اين بيان و تقرير جنان كه مى بينيم مباحث فقه را در سه 
كروه دسته بندى مى كند . شيوه ديككر كه فقه را به ينج بخش تقسيم مى كند براين اساس است كه مذاهب براى حفظ و 
حراست ينج عنصر بنيادى زندكى انسانها آمده اند و آن عبارت است از دين » جان » مال » نسب و عقل . عبادات به عنوان 
يشتوانه دين » قسمتى از احكام جزائى براى ياسدارى از جان » مقررات ازدواج و توابع آن و برخى از احكام جزائى براى 
نكاهدارى انساب » مقررات باب معاملاءت براى تنظيم روابط مالى و حفظ اموال» و احكام مربوط به تحريم مسكرات و 
مجازات شرابخوارى و نظاير آن به منظور مراقبت و حراست از عقل آدمى تشريع شده » و ابواب قضاء و شهادات كه مشتمل بر 
دستورالعمل ها و مقررات و احكام قضائى است به عنوان حافظ و نكاهبان كليت نظام اسلامى » و ضامن اجراء درست آن طرح 


ريزى شده است (0750 . 


فيض (در كذشته )٠١4٠‏ در كتاب هاى فقه و حديثى خود مانند وافى و معتصم الشيعه و مفاتيح الشرايع ترتيب نوينى يبش 
كرفت و با ادغام ياره اى ابواب در برخى ديككر و جابه جا كردن ابواب » تدوين جديدى براى فقه و حديث يديد آورد (1 . 


او فقه را در دو بخش ريخت يكى در فن عبادات و سياسات » و ديكرى در فن عادات و 


معاملاات (3”:9) . 


يكك دسته بندى ديككر روشى است كه در برخى مصادر جديد بيش كرفته شده واز روش هاى تقسيم بندى حقوقى جديد 


متاثر است . بر اساس اين روش جديد مباحث فقهى در جهار كروه رده بندى مى شوند به شرح زير: 
١‏ . عبادات (نماز » روزه » اعتكاف » حج » عمره و كفارات) 


| -اموال عمومى . اموالى كه به شخصى خاص متعلق نيست و براى مصالحى عمومى و مصارفى مشخص در نظر كرفته شده 
است مانند خراج . انفال» خمس و زكات . دو عنوان اخير كرجه جنبه عبادى نيز دارند ليكن جنبه مالى آن قوى تر و بارزتر 


است . 
ب - اموال خصوصى .ء اموالى كه مالكك يا مالكان مشخصى دارد . 


مقررات مربوط به اين بخش در دو قسمت جدا مورد بررسى قرار مى كيرد : 


(يكك) اسباب شرعى تملكك يا به دست آوردن حق خاص . مباحث احياء موات » حيازت » صيد تبعيت » ميراث » ضمانات و 


(دو) احكام تصرف در اموال . شامل مباحث بيع » صلح » شركت » وقف » وصيت و ساير تصرفات و معاملات . 
". سلوكك و آداب و رفتار شخصى » يعنى اعمال شخصى كه ربطى به عبادات و اموال ندارد كه دو كروه است : 


| - روابط خانوادكَى » مناسبات دو جنس زن و مرد . مباحث نكاح و طلاق » خلع و مبارات » ظهار و لعان و ايلاء » و از اين 


0 


ب - روابط اجتماعى و مقررات مربوط به تنظيم رفتار فردى افراد جامعه . 


مقررات مربوط به اطعمه و اشربه » ملابس و مساكن » آداب معاشرت » احكام نذر و عهد و يمين » ذباحه » امر به معروف و 


نهى از منكر همه در اين بند جا مى كيرد . 


؟. آداب عمومى يعنى رفتار و سلوكك دستككاه هاى حكومتى و عمومى در مسائل قضاء و حكومت » و صلح و جنكك » و 
روابط بين المللى . ابواب و مباحث ولايت عامه » قضا و شهادات » حدود » جهاد و نظاير آن دراين مقوله وارد است (”) . 


*ابواب فقه كه از هر يكك به «كتاب اتعبير مى شود (0") جنان كه دانستيم در موضوعات كوناكون و در مجموع » مجموعه 
وظايف يكك فرد مسلمان شيعى از نظرفردى و اجتماعى است . 


ترتيب وقوع اين ابواب در متون فقهى مختلف است ليكن عموما مباحث مربوط به عبادات (2”) در آغاز » مباحث معاملات در 
ميان و مباحث ارث و قوانين جزائى در انتها قرار مى كيرد (/9") . در ياره اى از مآ خذ فقه سنى دليل اين بيشى و يسى هاء و 
فلسفه نظام حاكم بر كتب مختلف فقهى در آغاز برخى از ابواب و كتابها شرح و توضيح و شيعى (90) وجه تقدم برخى 
مباحث و ابواب را اهميت آنها و اهتمام مذهب نسبت بدانها مى دانسته اند » ليكن قاضى عبد العزيز بن براج در آثار خود نظر 
مى دهد كه اين ييشى و يس ها نسبت به مباحث فقهى در كتب فقه به لحاظ عموميت مبحث است . از اين رو عبادات كه 
تكليف همه مسلمانان است 


است مقدم كرديده » و از ميان عبادات نيز نماز كه تكليف روزانه هر فرد مسلمان و در واقع عمومى ترين تكليف اسلامى است 
با شرط مقارن خود (طهارت) بر ديكر انواع بيشى كرفته است )6١(‏ . ابن حمزه فقيه شيعى ديكر در قرن ششم بر همين اساس 
ميزان عموميت و شمول هر يكك از عبادات را سنجيده » و شرحى در اين باب در مقدمه كتاب وسيله خود آورده است (67) . 


روشن است كه اختلاف نظر در مناط تقدم و تاخر بخثر ها وابواب فقه بر نحوه ترتيب آنها در متون فقهى تاثير كذارده است 
. عامل ديكر ذر اين مورد اختلادف نظرى اسث كه در -.[9]مصاديق و تعذاد موضوعات هر بخش وجوددارد (68) . از باب 


مثال شيخ طوسى و ء سلار شش (58) , ابو الصلاح و ابن حمزه و محقق حلى ده (58) ., و يحيى بن سعيد جهل و ينج (57) 


دانسته اند . 


از طرف ديكر در برخى مآخذ بسيارى از ابواب را در يكديكر ادغام كرده وتا حد ممكن عناوين كلى را كاهش داده اند . 
اين كار در مآخذ قديم كمتر انجام شده و بسيارى از ابواب كه مى توانسته است در تحت عنوانى جامع مورد بحث قرار كيرد 
تجزيه كرديده است . از اين رو مآ خذ فقهى جز از نظر ترتيب ابواب » از رهكذر شماره آنها نيز تفاوت هابى جشمكير دارند . 


به عنوان مثال كتاب نهايه شيخ طوسى بيست و دو باب » كتاب 


مبسوط وى ١‏ باب » كتاب شرايع الاسلام محقق حلى 27 باب » كتاب قواعد علامه حلى سى و يكك باب » تبصره المتعلمين او 
هيجده باب » اللمعه الدمشقيه شهيد اول ينجاه و دو باب » دروس وى جهل و هشت باب » مفاتيح الشرايع فيض دوازده باب و 


وافى كه كتاب حديث است ده باب دارد . 


يكك نكته ديكر در اين باب آن كه ابو الفتح محمد بن على بن عثمان كراجكى فقيه شيعى نيمه نخستين قرن بنجم در اثر فقهى 
خود به نام بستان ابواب فقه را به ترتيب مشجر از يكديكر تفريع كرد كه عملى ابتكارى بود و اين راه را بيش از او كسى نرفته 


دسيستم حقوقى كه اكنون به نام فقه شيعه به دست ما رسيده است ادوارى مختلف كذرانده و به وسيله شخصيت هايى مبرز 
تجديد سازمان و تكميل شده است . شيخ الطايفه محمد بن الحسن الطوسى (م )62٠‏ » محقق جعفر بن الحسن الحلى (م 2178) ) 
علامه حسن بن يوسف بن المطهر الحلى (م 717) و صاحب المدارك » محمد بن على العاملى (م 03٠١9‏ از اين نامدارانند . 


معمولا در متون فقهى . ادوار فقه شيعى را به دو دوره متقدمين و متاخرين تقسيم مى كنند (59) . در متون فقهى قرن هاى 
باشند (00) . كاه نيز اصطلاح متقدمين بر شيخ الطايفه و فقهاء مقدم بر او )2١(‏ » و اصطلاح متاخرين بر دانشمندانى كه يس از 


وى آمده اند اطلاق شده 


است (075). 


همجنان كه اصطلاح «متاخرا كاه نيز در معناى لغوى خود (يعنى دانشمندانى كه «در همين اواخراو نزديكك به زمان كفتكو 


يديدار شده اند) به كار رفته اسنت م : 


در متون فقهى قرن هاى بعد متقدمين دانشمندان بيش از محقق يا علامه حلى » و متاخرين فقهاء يس از آنانند . در متون فقهى 
قرن سيزدهم معمولا اصطلاحى ديكر دارند به شكل متاخرى المتاخرين كه مراد از آن فقهائى هستند كه يس از صاحب 
مداركك آمده اند (28) . 


اين ترتيب جندان دقيق نيست . ادوار فقه شيعى را در يكك تقسيم دقيق تر بر اساس تحولات عمده فقهى شايد بتوان به هشت 
دوره تقسيم كرد . در زير هر يكك از اين ادوار به اجمال ياد » و خصوصيات هر يكك ذكر مى كردد . نام مهم ترين دانشمندان 
تشكيل دهنده هر دوره و مهم ترين مآخذ فقهى مربوط به آن نيز ذكر مى كردد (00) . شرح حال تمامى اين دانشمندان با ذكر 
مصادر س ركذشت وفهرست آثار هر يكك در كتاب روضات الجنات سيد محمد باقر خوانسارى (جابٍ هشت جلدى جديد) 


آمده و نظر به وضع اين نوشته به رعايت اختصار از هر كونه توضيح اضافى خوددارى شد (28) . 
١‏ -دوره حضور امام 


معمولا جنين تصور مى شود كه فقه شيعى در دوران حضور امام كه از زمان ييامبر آغاز شده و تا سال 52:8 ادامه يافت دامنه 
اى سيار محدود داشته است زيرا با وجود امامان و امكان دسترسى بدانان » مجالى براى فقاهت و اجتهاد آزاد حاصل نبوده و 


فقه اين دوره در شكل سماع و نقل حديث از امامان محصور بوده است . اين تصور درست نيست و براى روشن شدن حقيقت 


امر بايد جند نكته در مورد وضع و حال » و طبيعت و معتقدات جامعه شيعى اعصار اوليه توضيح كردد : 


)١‏ بنابر آنجه از روايات مذهبى به دست مى آيد امامان شيعه به تحريكك و ايجاد زمينه تفكر تعقلى و استدلالى در ميان شيعيان 
خود علاقه فراوانى داشته اند . در زمينه بحثهاى كلامى و عقيدتى » تشويق ها و تحسين هاى بسيار از آنان نسبت به متكلمان 
شيعى زمان خود نقل شده است (81) . در مسائل فقهى آنان به صراحت وظيفه خود را بيان اصول و قواعد كلى دانسته و تفريع 
و استنتاج احكام جزئى را به عهده بيروان خويش كذارده اند (88) . اين نكته را كاه حتى در ياسخ سؤالات اصحاب خويش 
خاطر نشان ساخته و بدانان تذكر مى داده اند كه ياسخ مساله ايشان با روش استدلالى و اجتهادى از اصول كلى و مسلم 
حقوقى اسلامى قابل استنتاج و استنباط است (209) . در برخى روايات به روشنى تمام طرز اجتهاد صحيح و روش فقه استدلالى 


را بر اساس سنت شخصا ييروى نموده » و از اين راه تبعيت از اين شيوه را به ياران و اصحاب خويش آموخته اند (20) . 


؟) دوره حضور امامان از نظر تنوع كرايش هاى اعتقادى ميان شيعيان و اصحاب ائمه » دوره اى كاملا ممتاز است . بسيارى از 
اصحاب اثمه و دانشمندان شيعى در آن اعصار متكلمانى برجسته بوده )2١(‏ و آراء وانظار دقيقى در مسائل كلامى از برخى از 
آنان جون هشام بن الحكم و هشام بن سالم و زراره بن اعين و مؤمن الطاق و يونس بن عبد الرحمن (از قرن دوم) و بزنطى و 
فضل بن شاذان (از قرن سوم) 


نقل شده است (27) بسيارى از مكتب هاى كلامى ديكر رايج در آن اعصار » در ميان متكلمان شيعى قرون اوليه هوادار داشته 
(*5) كه امروزه وجود جنين كرايش هايى در ميان شيعيان آن عصر با تعجب تلقى مى شود . دانشمندان متاخر از وجود همين 
كرايش ها نتيجه كيرى كرده اند كه در مذهب شيعى جز در مورد ينج اصل بنيادى مذهب هر كونه نظر و راى مستند به طرز 
تفكر شخصى آزاد و مجاز است (8©) . 


اختلافات مكتبى در مسائل كلامى موجب بيدايش كروه ها و دسته بندى هاى مختلف » و يديد آمدن بحث هاى حاد ميان 
اصحاب ائمه كرديد (260) . صحابه بزركك هر يكك براى خود كروهى مستقل داشتند (268) و كاهى هر دسته » دسته ديكر را 
كادفي ال كد (00) و كتابها در رد يكديكر و به طرفدارى از كروه هاى متخاصم نوشته اند (28) . جالب است كه كاهى 
افراد يكك كروه در تمامى اصول فكرى جز اصل يذيرفتن امامت ائمه با رهبر و رئيس علمى خود اختلاف نظر بيدا مى كردند 
(وع) . 


بسيارى از شيعيانى كه كرد ائمه جمع شده بودند به كار سماع و نقل احاديث مشغول بوده واز مباحثات و مناظرات كلامى 
دورى مى جستند و نظر خوشى نسبت به متكلمان شيعى نداشتند )072١(‏ . متكلمان كه مورد تشويق و تحسين امامان بودند از 
آزارهاى زبانى اين افراد رنجيده مى شدند و ائمه آنان را تسلى مى دادند )72١(‏ , و بدانان مى كفتند كه بايد با اين كروه مدارا 
كرد جه انديشه آنان از دركك نكات ظريف و دقيق عاجز است (77) . محدثان قم نيز با متكلمان سخت در ستيز بودند (0/5 » و 


برخى از آنان روايات 


بسيارى در ذم و طعن دانشمندان و متكلمان مى ساختند و به ائمه نسبت مى دادند (75) . و كتابها در اين مورد تدوين مى 
موتك (00) . از طرف ديكر ائمه » شيعيان خود را به همين متكلمان و كتابهاى آنان ارجاع و راهنمايى مى كردند (2/) » و 
حتى قميان را به رغم دشمنى محدثان آن شهرء به دوستى و حرمت نهادن نسبت به متكلمان ترغيب مى نمودند (/077 . كتب 
رجال حديث شيعى به خصوص رجال كشى ير است از موارد اختلافات عقائدى و كرايش هاى كوناكون كلامى ميان شيعيان 
در قرون اوليه » و دركيرى ها و كشمكش هاى حادى كه در اين مورد جريان داشت » و از هوادارى ائمه نسبت به متكلمان و 


قواد عاذقه تاه رشك ورشكوقا فى فكرع سه : 


فرمود : شما را در راه رستككارى مى بينم (0/8 . 


*) در جامعه شيعى زمان حضور امامان » كرايش هايى وجود داشته كه با طرز تفكر و اعتقاد سنتى شيعه در مورد امامان 
حون مالف «امشاضة. كرون از نيا نه يرف اماقات وا ولعي رسفي على قائل بردمو ااناطر انها نشمة اتن قز 
يرهي ز كار (علماء ابرار) مى دانستند و منكر وجود صفاتى فوق بشرى از قبيل عصمت در آنان بودند (0/4) . نظرى كه برخى 
متكلمان شيعى دوره هاى بعد نيز از آن يشتيبانى كرده اند از جمله ابو جعفر محمد بن قبه رازى از دانشمندان و متكلمان مورد 


احترام شيعى در قرن جهارم كه رئيس و بزركك شيعه در زمان خود (60 و آراء و انظار او 


مورد توجه و استناد دانشمندان شيعى يس از وى بوده است )6١(‏ امامان را تنها دانشمندان و بندكانى صالح » و عالم به قرآن و 
سنت مى دانسته و منكر دانايى آنان به غيب بود (87) . شككفتا كه با اين وجود مشى عقيدتى او مورد تحسين جامعه علمى شيعه 
در آن ادوار قرار داشت (87) . برخى از محدثان قم نيز مشابه جنين نظرى را در مورد امامان داشته اند (8) . و كويا نوبختيان 
نيز جنين مى انديشيده اند (860) . كروهى از اصحاب امامان حتى معتقد بودند كه آنان در مسائل فقهى مانند ساير فقهاء آن 
اعصار به اجتهاد آزاد شخصى (راى) (65 يا قياس (817) عمل مى كنند و اين نظر نيز مورد يشتيبانى و قبول كروهى از محدثان 
قم بود (88) . از ابو محمد ليث بن البخترى المرادى معروف به ابو بصير كه از دانشمندترين اصحاب امام صادق (69) بوده و 
روانات شيار دن تاكن اوال افامان :ريده (45) ونيكن از روؤماء و سر مدان جهاز كاله نذهن شيعن شمرده كد اسك (1ة) 


نظر غريب و سخن نادرستى در مورد علم امام در جند روايت (41) نقل شده كه موجب شكفتى است . 


به نظر مى رسد اين كونه طرز تفكرها در مورد امامان موجب بود كه بسيارى از صحابه امامان كاه در مسائل علمى با آنان 
اختلاف نظر داشتند (48) و بر سر مسائل مورد اختلاف به مناظره و بحث مى يرداختند (95) وحتى كاه در مسائل فقهى از 
منازعه مى كشيد و به تركك 


دوستى و قطع رابطه ميان آنان براى هميشه مى انجاميد (418) . در حالى كه بر اساس طرز تفكر سنتى شيعه » به حسب قاعده 
بايد در جنين مواردى مورد اختلاف را بر امامان عرضه مى نمودند واز آنان مى خواستند كه واقع امر را بيان كنند جنان كه 
شيعيان معتقد » معمولا جنين مشكلاتى را با آنان در ميان مى كذارده و كسب تكليف مى كردند (89) . ) يبش تر كفته شد 
كه اساس اجتهاد در فقه شيعه بر تحليل و استدلال عقلى در جهار جوب نصوص قرآن و سنت است . مراد از اين روش همان 
شيوه استدلال در منطق صورى است كه بر اساس اصول آن منطق » قطع آور و حجت است . روش ظنى تمثيل منطقى كه در 
فقه قياس خوانده مى شود و مبتنى بر كشف احتمالى علل احكام است از آغاز راه يافتن خود در فقه اسلامى در قرن دوم (/1) 
در فقه شيعى مردود بوده است اما در مواردى كه علل احكام به صورت قطعى و اطمينان بخش قابل كشف باشد اين كشف 


حجت و معتبر شناخته شده و بدان استدلال و استناد مى شود . 


در قرون اوليه » محدثان كه مخالف هركونه استدلال عقلى بودند اين كونه كشف هاى قطعى را نيز در حكم قياس مى شمرده 
و عمل به آن را ناروا مى دانستند (44) همجنان كه برخى از دانشمندان متاخرتر آن را قياس مشروع مى خواندند )03٠١(‏ با آن 
كه اين نوع از تحليلاءت عقلى در واقع ربطى به قياس در مفهوم سنى آن ندارد )0١1(‏ . به نظر مى رسد كه به خاطر مشابهت 
ظاهرى يا تشابه اسمى » هر كونه استدلال و تحليل 


عقلى در عرف مذهبى دوره هاى اوليه قياس شناخته مى شده )3١7(‏ و بدين ترتيب اصحاب الحديث دستوراتى را كه در نهى 


از عمل به قياس در روايات مذهبى شيعى رسيده است شامل آن نيز مى دانسته اند . 


در روايات مزبور از اجتهاد آزاد شخصى يكك فقيه در مسائل شرعى كه آن را اصطلاحا راى مى خوانند نيز نهى و منع شده 
است . اصطلاح اجتهاد در عرف فقهى ادوار اوليه به معنى استدلالات غير علمى و از جمله همين راى به كار مى رفته (* 00٠١‏ و 
يرهيزى كه شيعه تا قرن هاى ينجم و ششم نسبت به كلمه اجتهادداشته و مخالفت هايى كه با اجتهاد در كتابهاى كلامى شيعه 
اظهار كرديده )0١©(‏ و كتاب هايى كه متكلمان شيعى مانند و ابو القاسم على بن احمد الكوفى )3١2(‏ در رد اجتهاد نوشته اند 
همه ناظر به همين معنى اصطلاح اجتهاد بوده است . و كرنه اجتهاد به معنى استدلال تحليلى عقلى از قرن دوم به بعد در ميان 


شيعه رايج بوده وو از اواخر قرن جهارم به صورت روش منحصر در مباحث فقهى درآ مده است . 


مخالف اعمال و استفاده از استدلال و تحليل عقلى در فقه بودند نوعى عمل به راى و قياس تلقى كردد . 


©) در روايات مذهبى كه بيش تر آنها وسيله محدثان روايت شده است كفته مى شود كه كروهى از صحابه امامان در مواردى 
كه حكم يكك مساله در قرآن وسنت صريحا بيان نشده است به قياس عمل مى نموده اند )23١7(‏ . در برخى روايات ديكر از 


كروهى از دانشمندترين صحابه امامان كه آراء و اجتهادات دقيقى از آنان در مآ خذ فقهى نقل شده است به ييروى از قياس 
متهم كرديده اند . فضل بن شاذان نيشابورى فقهى و متكلم معروف شيعى و نككارنده كتاب ايضاح (م 2() كه آراء اودر 
مباحث طلاق و ارث و برخى مسائل ديكر از فقه و مباحث عقلى اصول فقه شيعى در دست و مورد توجه است )1١4(‏ » يونس 
بن عبد الرحمن كه نظرات وى درمباحث خلل صلاه و زكات و نكاح وارث فقه نقل شده است )230١(‏ » زراره بن اعين كوفى 
»)1١1١(‏ جميل بن دراج كه دانشمندترين صحابه امام صادق يبشواى ششم شيعه بود )1١11(‏ » عبد الله بن بكير كه از فقهاء 
بزركك شيعى در قرن دوم است (117) و كروهى ديككر از مشهورين صحابه ازاين جمله اند كه به عنوان عمل به قياس مورد 
طعن قرار كرفته اند (ع١١)‏ . در حالى كه تقريبا قطعى است كه آنان در فقه ييرو روش استدلالى و تحليلى بوده اند نه ييرو 


قياس سنى )١١10(‏ . 
فتاواى آنان كه بسيارى از موارد آن را مؤلف كشف القناع )1١8(‏ كرد آورده است خود بهترين دليل بر صحت اين مدعاست . 


از مجموع آنجه در اين ينج بند كفته شد روشن كرديد كه در دوره حضور امام دو كونه فقه در جامعه شيعى وجود داشته 
است . يكك جنبش استدلالى و اجتهادى و تعقلى كه در مسائل فقهى با در نظر كرفتن احكام و ضوابط كلى قرآنى و حديثى به 
اجتهاد معتقد بوده )١١1/(‏ », و يكك خط سنت كراتر كه به نقل و تمركز بر 


احاديث تكيه داشته و كارى اضافى به صورت اجتهاد متكى بر قرآن و سنت انجام نمى داده است . بندهايى كه از رسائل فقهى 
فقهاء دوره حضور مانند فضل بن شاذان و يونس بن عبد الرحمن در آثار دوره هاى بعد نقل شده است به خوبى نشان مى دهد 


كه كار تدوين و تجزيه فقه از حديث » بر خلاف نظريه متداول » از اواخر قرن دوم و اوائل سوم آغاز شده بوده است . 


امامان ياد شده است . در فهرست ابن نديم نيز نام و فهرست آثار جمعى از آنان ديده مى شود )1١١(‏ . آراء و انظار برخى از 


ايشان و ديكر فقهاء شيعى ابن عهد در متون فقهى ادوان بعد ثقل كرديذه و مورد اعتنا و توجه بوده است (191). 

"- نخستين قرن غيبت 

در دوره غيبت صغرى (720 -7379) تا اواخر قرن جهارم سه كرايش كوناكون فقهى در جامعه شيعى وجود داشته است : 

)١(‏ اهل الحديث - اين كرايش دنباله رو و استمرار كرايش سنت كراى دوره حضور بوده » و همت خود را بر جمع آورى 
احاديث و ضبط و حفظ آن مصروف مى داشته است . هواداران اين مكتب عموما جنان كه بيش تر ديديم با اجتهاد به صورت 
يك عمل و كوشش فكرى بر اساس استنباط تعقلى ميانه اى نداشتند و حتى استدلالات عقلى كلا-مى را كه براى تقويت 


مذهب ودر حمايت از نقطه نظرهاى شيعى به كار مى رفت محكوم مى نمودند (177) . درست حالتى كه در ميان ييروان 


مكتب اهل الحديث سنى وجود داشت و احمد 


ماحل ديه ظر جل حي ان ادق كاد #اتدرادناع اباد يكار زوه ادر وي صن و1101 


فقهاء مكتب اهل الحديث از رهكذر بيروى از احاديث به دو كروه تقسيم مى شده اند : كروهى كه روايات را با اصول درست 
علم رجال و علم حديث نقادى مى نمودند وهر روايتى را با هر كيفيت و وضع نمى يذيرفتند و به روايات وارده درمسائل 
فقهى احاطه و اطلاع داشتند و جه بسا قواعد و ضوابط اصول فقه را در مورد حالات مختلف ادله » و لو به صورت ساده آن مى 
دانستند (17) واحتى قسمتى از اين ضوابط را كه در روايات راهنمايى شده است عملا به كار مى بستند )١118(‏ . با اين همه به 
رعايت شيوه محافظه كارانه و سنت كراى خود هركز به فكر جدا كردن فقه از حديث » و تدوين و ترتيب كتاب هاى فقهى 


مستقل برنيامدند و از نوشتن مطالب فقهى با عباراتى جز نص عبارات روايات مذهبى هراس و وحشت داشتند )١18(‏ . 


نوشته هاى فقهى اين كروه از محدثان مجموعه اى از متون روايات بود كه به ترتيب موضوعى دسته بندى شده » و كاه اساتيد 


روايات نيز حذف كرديده بود )1١79‏ . 


قمى - صدوق (م ١‏ ازاين كروه بوده اند )١78(‏ . 


كروه ديكر طرفدار بيروى بى قيد و شرط از احاديث بوده و با مبانى اصول فقه و قواعد جرح و تعديل حديثى يكك سر بيكانه » 


كلى بن إظلاح بوده اند )١17194(‏ . تمايلاست افراطى اين كروه در جانبدارى از احاديث » همطراز كرايش افراطى حشويه در 
مذهب سنى بود كه از كرايش اصحاب الحديث در همان مذهب افراطى ترء انحرافى تر و خشكك تر بود (10) هر جند در 
تاليفات متكلمان شيعى قرن هاى جهارم و ينجم و ششم اصطلاحاتى از قبيل حشويه )1١(‏ و مقلده (177) » در كنار 
اصطلاحاتى جون اصحاب الحديث )١13*(‏ و اخباريه )١17(‏ بر تمامى هواداران كرايش محدثان در اين دوره اطلاق شده است 


در كتابهاى علم رجال از برخى از فقهاء اين مكتب و كرايش آنان صريحا ياد شده است مانند ابو الحسين الناشى » على بن 
عبد الله بن وصيف (م 28”) كه كفته اند در فقه به روش اهل ظاهر سخن مى كفت (1378) . ليكن به خاطر عدم وجود استدلال 
و مبناى اجتهادى در اين مكتب . و نبودن هيج كونه فكر نو و تازه اى در ميان آنان» آراء و انظار فقهى هواداران اين روش كه 
حزى جز مفاد الحاذيث'مذهين نبوذه است ارش فقهى مستقل تيافته ودر متون وماخذ مريوط يدان اعتنا نشده اشت (2): 
ولى نظرات كلينى و صدوق از كروه اول در منابع فقهى نقل مى شود (1307) . 


اين مكتب كه نخست در دوره حضور يكى از دو كرايش رايج در جامعه علمى شيعه بود در روزكار غيبت صغرى اندكك 
اندك بر مراكز علمى و محيط فكرى شيعى جيره كرديد و كرايش عقلى كلامى و فقهى را كه براساس اجتهاد و استدلال 


استدلال و اجتهاد و تفكر عقلانى در جامعه شيعى بوده اند . اكثريت قاطع فقهاء شيعى در اين دوره تا اواخر قرن جهارم جزء 


ييروان اين مكتب قرار داشته اند (19) . 


اين مكتب جنان كه خواهيم ديد در اواخر قرن جهارم و اوائل قرن ينجم با كوشش و تلاش شيخ مفيد و شاكردش شريف 
مرتضى در هم كوبيده شد و كرجه جند تنى به صورت يراكنده تا دوره هاى بعد از هواداران آن باقى مانده بودند (150) ليكن 
ديكر هيج كونه اثر و تاثيرى در محيط علمى شيعه نداشتند . 


5 و 0 فاضيو ل تفدات هواداران اين مكت_ به خوبى نشان داده شده است )١81١(‏ . 


(ب) قديمين - هم زمان با استيلاء محدثان بر محيط علمى و مذهبى شيعه در نيمه دوم قرن سوم و قسمت عمده قرن جهارم ١‏ 
دو شخصيت بزركك علمى در ميان فقهاء شيعى يديدار شده اند كه هر يكك داراى روش فقهى خاصى بوده اند . نقطه مشتركك 


در روش فقهى اين دوء استفاده از شيوه استدلال عقلى است . 


بنابر اين كار اين دو به نوعى ادامه فقه تحليلى و تعقلى دوره حضور امام بوده » و نخستين دوره فقه اجتهادى شيعى به صورت 
مجموعه اى مدون و مستقل شمرده مى شود (157) . مستقل از حديث و جدا از آن » ليكن بر اساس آن و در جهارجوب آن» 
به شكل تفريع فروع از اصول به كمكك استدلال عقلى و اعمال فكر و 


اجتهاد و نظر . 


اين دو شخصيت با آن كه هر يكك از كروهى ديككرء و داراى روش و خط مشى مختلف بوده اند ليكن در بسيارى موارد در 
تصميم كيرى هاى حقوقى به نتيجه واحدى رسيده و نظر مشتركى اتخاذ نموده اند . از اين رو در مآخذ فقهى معمولا با عنوان 


قديمين به آراء فقهى آنان اشاره مى شود )١157(‏ . اين دو عبارتند از : 


١‏ -ابن ابى عقيل » ابو محمد حسن بن على بن ابى عقيل العمانى الحذاء » دانشمند نيمه اول قرن جهارم (155) » نكارنده اثر 
فقهى مشهورى به نام المتمسكك بحبل آل الرسول كه در قرن هاى جهارم و ينجم از مشهورترين و مهمترين مراجع فقهى بوده 
(1560) و بندهايى از آن در مآ خذ فقهى متاخرتر نقل شده است .)١82#(‏ 


؟ - ابن الجنيد , ابو على محمد بن احمد بن الجنيد الكاتب الاسكافى » دانشمند ميانه قرن جهارم (157) » نككارنده تهذيب 
الشيعه لاحكام الشريعه و الاحمدى فى الفقه المحمدى (158) . 


جنان كه ديده مى شود اين دو دانشمند تقريبا در يكك زمان مى زيسته اند . ابن ابى عقيل كه اندكى بر ابن الجنيد تقدم زمانى 
دارد (159) از نظر كروه علمى در زمره متكلمان شيعى قرار داشته )10١(‏ و در واقع نخستين شخصيت در مكتب فقهى متكلمان 
است كه دوره سوم فقه شيعى را تشكيل مى دهد و ويزكيها و روش كار آنان را يس از اين خواهيم ديد . او نيز مانند متكلمان 
ديكر » احاديث غير مسلم مذهبى را - كه در اصطلاح اصول فقه خبر واحد خوانده مى شود - معتبر و حجت نمى دانسته است 


.روش فقهى او 


بنابر آنجه از آراء و فتاواى وى بر مى آيد بر قواعد كلى قرآنى و احاديث مشهور و مسلم استوار بود . در مواردى كه قاعده اى 
كلى در قرآن و احاديث مشهور و مسلم استوار بود . در مواردى كه قاعده اى كلى در قرآن وجود داشته و در احاديث 
استثناهايى براى آن ذكر كرديده است وى عموم و كليت قاعده مزبور را حفظ مى نمود و به آن احاديث اعتنا نمى كرد مكر 
آن كه آن احاديث قطعى و ترديد نايذير باشد (181) . البته در دوره وى به خاطر نزديكى به روزكار حضور امام » وضع 
سيناوف اذ اجاد يك روك و تكس نوه 184 ) و ظرات أناخان 5 اضول: ونان مادق حا قز تحاط" العدافاك روا من 
دجار ابهام فراوان نشده بود » و به همين دليل بسيارى روايات كه او در كتاب خود به امامان نسبت داده مورد قبول مطلق 
دانشمندان شيعى يس از او قرار كرفته است (187) . روش فقهى ابن ابى عقيل مورد احترام و تحسين دانشمندان يس از او قرار 
داشته (105) و آراء حقوقى او در همه مآخذ شيعى نقل شده است . اما شخصيت دوم در اين طبقه يعنى ابن الجنيد اقبالى بلند 


نيافته » و روش فقهى وى مورد انتقاد معاصران و متاخران از وى قرار كرفته است . 


ابن الجنيد نيز از متكلمان ير اثر شيعى بوده و آثار و مؤلفات كلامى متعددى داشته اسيت (160) از جمله كتابى در دفاع از 
فضل بن شاذان متكلم مشهور شيعى قرن سوم (182) كه جنان كه ييش تر ديديم از هواداران مشى تفكر عقلانى در شيعه و از 


ييروان روش استدلالى 


و تحليلى در فقه بود . با اين همه ابن الجنيد از نظر كرايش فقهى يبرو مكتب اصحاب الحديث شمرده مى شد )١81(‏ جه مانئد 
آنان احاديث مذهبى غير قطعى را حجت مى شمرد و بدان عمل مى كرد . ليكن از طرف ديكر در استنباط و استخراج احكام 
فقهى از منابع آن » به روش تحليلى و استدلالى عقلى معتقد بود و بر عكس محدثان كه ظاهر روايت را به تنهايى بيروى مى 
كردند او كويا درك كلى حقوقى از هر روايت را در مقايسه با اشباه و نظائر آن ملاءك عمل قرار مى داد )١8(‏ . كشف 
قطعى علت يكك حكم كه در فقه شيعى متاخر » حجت و معتبر شناخته شده است كُويا در روش فقهى او نيز مورد استفاده قرار 
مى كرفته )1١85(‏ و بيش تر كفته شد كه اين روش حقوقى - كه موجب تاسيس ضوابط و قواعد كلى در مسائل » و بى نيازى 
از دستور و نص خاص حديثى در هر مورد است - در قرون اوليه نوعى قياس شمرده مى شد )١12:0(‏ و اصحاب الحديث آن را 
نيز مانند قياس مصطلح سنى ناروا مى دانستند . از اين رو ابن الجنيد نيز مانندهواداران كرايش تعقلى و استدلالى فقه دوره 
حضور امام از جمله فضل بن شاذان به ييروى از قياس (181) و همجنين راى (187) متهم كرديد و اين نكته موجب شد كه 
تاليفات او بر عكس آثار فقهى ابن ابى عقيل متروكك شود (187) و نظرات فقهى وى در دوره سوم و جهارم فقه - كه تا حدود 
زادى :امش هاى. مكتن: اهل 'الحديث متاثر بود لدان مورد توجة قرار نكيرد (128), 


ابن الجنيد براى دفاع 


از خود و روش فقهى خويش كتابهايى نوشته كه نام برخى از آنها مانند كشف التمويه و الالباس على اغمار الشيعه فى امر 
القياس و اظهار ما ستره اهل العناد من الروايه عن ائمه العتره فى امر الاجتهاد )١180(‏ خود بيانككر شيوه او در فقه است . او در 


كتاب المسائل المصريه خود نيز از روش خويش دفاع نمود (188) . 


مفيد » دانشمند معروف شيعى آغاز قرن ينجم كه خود شاكرد وى بود (1817) و هوش و استعداد فقهى او را مى ستود (188) با 
روش فقهى وى سخت به مبارزه برخاست و آن را در برخى آثار خود از قبيل المسائل الصاغانيه )١89(‏ و المسائل السرويه 
(10) و دو رساله خاص يكى در رد المسائل المصريه وى با نام نقض رساله الجنيدى الى اهل مصر )17١(‏ و ديكرى با نام 
النقض على ابن الجنيد فى اجتهاد الراى )١77(‏ تخطئه نمود . شاكردان مفيد نيز آراء فقهى ابن الجنيد را در آثار خويش نقل 
نموده و آن را رد كردند (17) . روش فقهى ابن الجنيد - كه از يكك سو بر خلاف دوره سوم فقه » حجيت و اعتبار احاديث 
مذهبى را به عنوان منبع اساسى فقه مى يذيرفت واز طرف ديكر عقل را به مثابه ابزار اساسى استنباط احكام به رسميت مى 
شناخت - جنان كه كفته شد با روش هاى تكامل يافته تر فقه شيعى دوره هاى بعد سازكارتر و هماهنكك تر بود (107) از اين 
رو دو قرن يس ازاوء آراء فقهى وى براى نخستين بار وسيله ابن ادريس فقيه شيعى اواخر قرن ششم با حرمت نقل كرديد 


(110) . سيس از نيمه دوم قرن 


هفتم كه استدلالات دقيق عقلى راه خود را در فقه شيعى بيشتر كشود آثار اين دانشمند با اعجاب و تحسين و حرمت بسيار 


اورا در آثار خود نقل كرد (/ا/1١)‏ . 


فقهاء دوره ينجم به خصوص شهيد اول » فاضل مقداد و ابن فهد به آراء او توجه و اعتناء بسيار داشته و تمامى نظرات او را در 
مسائل مختلف فقهى در آثار خود نقل نموده اند . شهيد دوم از ييروان همين دوره فقهى درباره وى مى كويد كه او در ميان 
فقهاء قديم شيعى از رهكذر تحقيق علمى و دقت نظر كم نظير بوده است (0328) . 


در هر صورت به شرحى كه ديديم كار تدوين و ترتيب مستقل مجموعه فقه شيعى » و جدا كردن آن به صورت دانشى كاملا 


مجزا و ممتاز از حديث » براى نخستين بار در اين دوره و به وسيله اين دو دانشمند انجام كرفت (1078) . 


(ج) مكتب واسطه - در همين دوره قشرى از فقيهان صاحب فتوى (180) در مراكز علمى شيعه بوده اند كه كرجه با اجتهاد 
دقيق به سبكك مكتب قديمين آشنا نبوده وفقه را به صورت كاملا مستقل از متون روايت » و بر اساس تحليلات دقيق حقوقى 
تلقى نمى كرده اند ليكن از روش محافظه كارانه و مقلدانه و سنت كراى اهل الحديث نيز بيروى نمى نموده و در مسائل فقهى 
به نظر و اجتهاد قائل بوده اند و به اختصار از مكتبى متوسط ميان دو كرايش ذكر شده فوق ييروى مى كرده اند . 


اجتهاد در اين 


مكتب به شكل استخراج احكام جزئى تر از قواعد عمومى حديثى » يا انتخاب يكى از دو طرف يا جند طرف در مورد تعارض 
اخبار با يكديكر انجام مى كرفت . روشن است كه تصميم كيرى ها در اين مورد همواره با يكديكر برابر نبود و همين مطلب 
به اين مكتب فقهى نوعى تحرك ملايم و معتدل مى بخشيد كه كاه در مورد برخى از مسائل مورد ابتلاء » شديدتر و جدى تر 


فين اليك 


مساله عدد در مورد ماه رمضان (يعنى اين بحث كه آيا تعداد روزهاى ماه رمضان مانند همه ماه ها تابع شرائط نجومى است يا 
داراى يكك ميزان ثابت و تغيير نايذير است) از جمله اين مسائل بود كه دانشمندان اين مكتب در موضوع آن اختلا.ف نظر 
داشتند و رسائل متعددى در رد يكديكر و انتقاد از نظر مخالف خود يرداخته اند (141) . 


مهم ترين شخصيت هاى اين كرايش متوسط كه از آراء آنان در برخى متون فقهى جا به جا ياد شده است عبارتند از : 
١‏ - على بن بابويه قمى (م 08”) . 

؟ - ابو الفضل محمد بن احمد الصابونى الجعفى . صاحب الفاخر (نيمه اول قرن جهارم) . 

. "29 جعفر بن محمد بن قولويه قمى (م‎ - ٠“ 

؟ - محمد بن احمد بن داود بن على قمى (م 098 . 

9 متكلمان 


مكتب اهل الحديث كه جنانكه ديديم در اوائل دوره غيبت صغرى تا نيمه دوم قرن جهارم بر محيط علمى و مراكز فرهنكى 
شيعه كاملا جيره شده و حكمروايى بلا منازع داشت » در دهه هاى اخير قرن مزبور با ييدايش قشرى جديد از متكلمان زبر 


١ 5‏ وخ لو د ح. 
دست و نيرومند زير فشار قرار كرفت وا تحت 


تاثير انتقادات شديد وكوبنده آنان روز به روز تضعيف شد تا جايى كه تقريبا به صورت كامل از ميان رفت . 


شخصيت برجسته اى كه توانست اين موفقيت را براى كرايش كلامى و عقلى شيعى به دست آورد متكلم و حقوقدان برجسته 
شيخ مفيد » ابو عبد الله محمد بن محمد بن نعمان بغدادى , ابن المعلم (م )9١1"‏ بود (187) . او بر احمد بن محمد بن جنيد 
اسكافى . محمد بن على بن بابويه قمى - صدوق » جعفر بن محمد بن قولويه » احمد بن محمد بن على بن داود قمى و ابو 
الحسين على بن وصيف الناشى شاكردى كرده (187) و بنابراين با هر سه مكتب فقهى رايج در قرن جهارم آشنايى درست 


او براى كشودن راه استدلال و تعقل در كلا-م وفقه شيعى جاره اى جز انتقاد سخت و خشن از روش قشرى و متحجر اهل 
الحديث در برابر خود نديد و ازاين رو كوشيد تا با ضربات كوبنده اى تسلط و حاكميت قشريكرى را بر محيط علمى و جامعه 
مذهبى شيعه در هم بشكند » و سرانجام نيز در كار خود به طور كامل توفيق يافت . كويا يكك عامل اساسى در موفقيت او آن 
بود كه محدثان قم - كه سردمدار و يرجمدار مكتب اهل الحديث بودند - در مورد امامان نظرات خاصى داشتند و نسبت 
دادن هر كونه امر غير طبيعى و فوق العاده را بدانان غلو و انحراف مذهبى تلقى مى نمودند (185) تا آنجا كه معتقد بودند اكّر 
كسى ييامبر را مصون از فراموشى يا اشتباه بداند غالى و منحرف است (188) . مساله اى كه با نام 


سهو النبى در اصطلاح كلامى شيعه شناخته مى شود و بيشتر محدثان و اخباريان متاخر شيعى و برخى از مجتهدان نيز در اين 
مساله همانند محدثان صدر اول مى انديشيده اند (182) . 


شناختند جندان دوست داشتنى نبود » و مفيد به خصوص از اين كونه فرصت ها براى درهم شكستن قدرت مخالفان به نحو 


اكمل استفاده كرد . 


او با آن كه نزد صدوق درس خوانده و شاكرد وى شمرده مى شد در جندين اثر خود او را كه سرآمد قميان (187) و رئيس 
محدثان (188) بود به شدت مورد حمله قرار داد . در رساله تصحيح الاعتقاد كه شرح رساله اعتقادات صدوق است » در 
مسائل سرويه (189) » در رساله جواب اهل الحائر و رسائل ديكر عقائد و آراء او را مورد انتقاد شديد قرار داد . به خصوص در 
رساله اخير با عباراتى جنان تند به او تاخت )١110(‏ كه برخى از دانشمندان در صحت نسبت آن به مفيد ترديد كرده اند (191) 
و برخى ديكر آن راابه شريف مرتضى نسبت داده اند (197) يا از شخصى ثالث دانسته اند (197) . كرجه روشن است كه اين 
رساله از مفيد است (198) و بسيارى از مطالب آن عينا همان هاست كه در آثار ديكر وى به خصوص تصحيح الاعتقاد (198) 


نيز ديده مى شود . 


از اين حملات و انتقادات تند و تيزء و اعتراضات ديكر او به روش اهل الحديث )١598(‏ غ: بر مى آيد كه كار محدثان به جايى 


رسيده بود كه مفيد براى نجات 


علمى و فكرى شيعه جاره اى جز جنين خشونت و شدت عمل در برابر آن نمى ديد (199) . او كتابى نيز در رد مكتب اهل 
الحديث با نام مقابس الانوار فى الرد على اهل الاخبار نككاشته بود (194) . شريف مرتضى نيز در قلع و قمع محدثان و مكتب 
آنان نقشى مهم داشت . او در بسيارى از آثار خود از جمله جوابات المسائل الموصليه الثالثه (149) و رساله فى الرد على 
اصحاب العدد )3٠١(‏ و رساله فى ابطال العمل باخبار الآحاد )75١١(‏ بر آنان سخت تاخت و همككى محدثان قم را به فساد عقيده 
وانحراف مذهبى متهم ساخت )3١7(‏ . جز آن كه درباره صدوق روش معتدل در بيش كرفت و حساب او را از ديككران جدا 


نمود. 


حملاات مفيد و مرتضى و ديكر متكلمان شيعى در نيمه نخستين قرن ينجم به زوال و انقراض مكتب اهل الحديث انجاميد 
(20).ازاين كشمكش سخت ميان دو مكتب شيعى در برخى از مآخذ قديم سخن رفته )3١5(‏ كه اصحاب الحديث را با 
اصطلاح اخباريه و كرايش متكلمان را با اصطلاحاتى از قبيل معتزله و كلاميه ياد كرده اند (100) . همجنان كه مفيد و شريف 
مرتضى نيز از مكتب متكلمان و محققان در برابر مكتب اصحاب الحديث ياد مى كنند )3١8(‏ . ليكن در مآخذ شيعى متاخرتر 


از هواداران اين مكتب معمولا با اصطلاح اصوليه تعبير مى شود (3017) . 


مفيد فقه را نزد جعفر بن محمد بن قولويه از فقهاء مكتب واسطه فرا كرفته )3١(‏ و با ساير روشهاى فقهى روزكار خود نيز 
جنان كه ديديم آشنايى يافته بود . ليكن به حكم كرايش كلامى خود ناكزير 


7 شخصا شيفته روش ابن ابى عقيل بود )3١9(‏ كه ميراث فقهي او الككوى كلى براى مكتب متكلمان به شمارمى رفت . 


فقه متكلمان جنان كه يبش تر ذيل سخن از روش فقهى ابن ابى عقيل اشاره شد بر قواعد كلى قرآنى و احاديث مسلم و مشهور 
استوار بود و رواياتى را كه شيعيان از امامان خود نقل مى كردند ليكن صحت انتساب آن قطعى نبود (اخبار الآحاد) بى اعتبار 
مى دانست و به جاى آن بر نظريات مشهور و متداول ميان شيعه كه عمل طائفه بر اساس آن بود (اجماعات) تكيه مى نمود 
)0١(‏ . استنباط احكام شرعى از منابع مزبور براساس روش استدلالى و تحليل عقلى انجام مى يذيرفت كه متكلمان به خاطر 
د ركيرى روزمره با تفكر و استدلال و بحث و مناظره » با قواعد و شيوه هاى آن به درستى آشنا و در به كار بستن آن ورزيده و 
ماهر بودند . با اين وجود بايد توجه داشت كه مكتب اهل الحديث به خاطر آن كه مدتى طولامنى بر جامعه علمى شيعه 
حكمفرمائى داشت تاثيرات بسيارى بر طرز فكر كلى ييروان تشيع به جاى نهاد كه با زوال و انحطاط خود مكتب » آن آثار از 
ميان نرفت و به صورت اجزاء و عناصر ثابت فكر شيعى درآمد . اختلافاتى كه كاه در برخى مسائل ميان بينش شيعى در دوره 
حضور امام و دوره هاى متاخرتر ديده مى شود از همين حقيقت سرحجشمه مى كيرد . برخى دو كونكى ها ميان مكتب 
متكلمان در قرن ينجم با مكتب متكلمان زمان حضور مانند فضل بن شاذان نيز از همين راه قابل توجيه است . 


مشخصه اصلى مكتب متكلمان به شرح بالا ء تاكيد آنان بر عدم اعتبار 


احاديث به و شاكردان آن دو )7١7(‏ همه براين نكته تكيه كرده اند . سه فقيه بيزركك در اين دوره فقهى كه فقه هر يكك جهره 
اى ممتاز از اين مكتب است عبارتند از : - مفيد » محمد بن محمد بن النعمان البغدادى (م 61) , نكارنده رسائل فقهى متعدد 
و متونى همجون المقنعه و الاعلام فيما اتفقت عليه الاماميه من الاحكام . 


١‏ - شريف مرتضى » على بن الحسين الموسوى (م 678) , نككارنده الانتصار و المسائل الناصريات . و مجاميعى در سؤالات و 


اجوبه فقهى » و رسائل فقهى بسيار ‏ و شاكرد مفيد . 
٠"‏ - ابو الصلاح تقى الدين بن نجم الدين الحلبى » شاكرد مرتضى (م 17©) , نككارنده كتاب الكافى فى الفقه . 
اين سه دانشمند هر يكك داراى ابتكاراتى مخصوص خويش هستند )5١5(‏ . 


جمعى ديككر از فقهاء اين دوره نيز كه بيرو همين مكتب و شارح و بازكو كننده انظار آن مى باشند و در متون فقهى از آنان 


ياد مى شود عبارتند از : 


سلامر بن عبد العزيز ديلمى (م 58©) » نككارنده كتاب المراسم العلويه و الاحكام النبويه قاضى عبد العزيز بن براج (م )68١‏ » 
نكارنده كتابهاى المهذب و الجواهر و شرح جمل العلم و العمل ابو الحسن محمد بن محمد البصروى . شاكرد مرتضى و 
نكارنده كتاب المفيد فى التكليف ابو الفتح محمد بن على كراجكى (م 689©) 


؟- مكتب شيخ الطائفه 


در مكتب متكلمان جنان كه ديديم اساس فقه ظواهر قرآنى و احاديث مسلم و مشهور بود و به روايات مذهبى به خودى خود 


شيخ الطائفه محمد بن حسن طوسى (م 62) كوشيد با 


حفظ شكل تعقلى و تحليلى فقه . اعتبار اين كونه احاديث را منهاى قرائن و شواهد خارجى بر صحت بازكرداند )5١18(‏ . او در 


اين كار توفيق يافت و اساس نوينى براى فقه شيعى كذارد كه با شيوه هاى ييشين به كلى فرق داشت . 


مكتب شيخ الطائفه در واقع حاصل تركيب عناصر قوام دهنده مكتب متكلمان و مكتب اهل الحديث بود . او با تاليفات فقهى 
متعدد خود آفاق تازه اى را به روى فقه شيعى كشود . فقه تفريعى از راه يافتن صور و اشكال كوناكون يكك مساله با كتاب 
المبسوط اوء و فقه تطبيقى از راه مقايسه ميان مكتب هاى مختلف فقهى اسلامى با كتاب الخلاف وى در فقه شيعى راه يافت . 
شالوده اين دو كتاب از متون سنى كرفته شده و بدين وسيله بخشى مهم از معارف حقوقى سنى به فقه شيعى انتقال يافته و 
موجب رشد و شكوفايى بيشتر آن كرديده است . در واقع فقه شيعى در مكتب شيخ الطائفه از ميراث فرهنكى فقهى سنى كه 


در قرون اوليه روى آن بسيار كار شده بود تغذيه كرد و بسط و توسعه يافت . 


اين موضوع جهره فقه شيعى را به طور كلى د كركون ساخت و عمدتا موجب ييشرفت و تحول و تكامل آن كرديد هر جند 
مفاهيمى غير شيعى را نيز داخل فقه شيعى نمود كه با مبانى سنتى آن ناهمككون بود . شيخ در اين دو اثرء همه جا نظر خود را 
بر يايه مبانى فقه شيعى به شالوده سنى كتاب افزوده كه بيشتر شكل تحشيه به خود كرفته و كاهى نتوانسته است درست در متن 


فقه او هضم و جذب 


شود . اين روش نوعى آشفتكى و نامنظمى وعدم انسجام در ميراث فقهى شيخ الطائفه يديد آورده كه بعدها به وسيله محقق 
حلى اصلاح كرديده است . 


شيخ در فقه سنتى شيعى كتاب النهايه را نوشت كه تا جند قرن مهمترين متن فقهى شيعى به شمار مى رفت . جز آن كتاب 
الجمل و العقود و برخى آثار و رسائل فقهى ديككر از وى بر جاى مانده است . تدوين دو مجموعه حديثى تهذيب الاحكام و 


استبصار و روش هاى او در جمع ميان احاديث متعارض و در برداشت هاى فقهى بر روند تكاملى فقه شيعى تاثير كذارده است 


مكتب شيخ الطائفه به عنوان يكك دوره دير ياى فقهى سه قرن تمام به خوبى ياييد و بر جامعه حقوقى و محيط علمى شيعه 
حكمفرما بود . جز آن كه درطول اين سه قرن » سه مرحله مختلف بر آن كذشته است اين جنين : 


.١‏ يبروان شيخ - از زمان حيات شيخ الطائفه تا يكك قرن يس از مركك او دوره شاكردان و بيروان اوست . در اين يكك قرن 
تمامى كسانى كه بر مسند فقاهت نشستند و به تاليف و تدريس حقوق شيعى يرداختند جز نقل كفتار شيخ و شرح آن هيج كار 
جديدى نياوردند . كويا شخصيت شيخ جنان بر مراكز علمى شيعى سايه افكنده بود كه كسى را ياراى ابداع و ابتكار يا ييشنهاد 
طرحى جديد و نظرى نو نبود . از اين رو فقهاء اين دوره را مقلده مى كويند كه مقصود تقليد آنان از روش شيخ » و تبعيت و 
بيروى كامل ايشان از آراء و انظار اوست )1١8(‏ . سديد الدين 


حمصى دانشمند مشهور شيعى در يايان قرن ششم مى كويد يس از شيخ » شيعه هيج فقيه مفتى و صاحب نظرى نداشته و همه 
فقهاى شيم حاكى و بيان كننده نظرات شيخ مى باشند )5١11(‏ . 


مشهورترين فقهاء اين دوره كه نام و آثار آنان در مآ خذ فقهم نقل مى كردد عبارتند از : 


ابو على حسن بن محمد بن حسن طوسى . فرزند شيخ (در ككذشته يس از )2١0‏ نككارنده شرح نهايه و المرشد الى سبيل 
التعبدنظام الدين سليمان بن حسن صهرشتى شاكرد شيخ و نككارنده اصباح الشيعه بمصباح الشريعه علاء الدين على بن حسن 
حلبى نككارنده اشاره السبق الى معرفه الحق ابو على فضل بن حسن امين الاسلام طبرسى (م 258) نككارنده المنتخب من مسائل 
الخلاف عماد الدين محمد بن على بن حمزه طوسى (در كذشته يس از 828) نككارنده الوسيله الى نيل الفضيله قطب الدين 
سعيد بن هبه الله راوندى (م 87) نككارنده فقه القرآن و جند شرح بر نهايه قطب الدين محمد بن حسين كيدرى بيهقى (زنده 
در 078) نككارنده الاصباح رشيد الدين محمد بن على بن شهر آشوب سروى مازندرانى (م 888) نكارنده متشابه القرآن و 
مختلفه 7 . دوره نقد - يكك قرن يس از دركذشت شيخ الطائفه و ييروى مطلق از فتاواى او » تنى جند از فقهاء در نيمه دوم قرن 
ششم به مخالفت با اساس كار او برخاستند و با انكار حجيت احاديث مذهبى به خودى خود (اخبار آحاد) طرح يبشين فقه 
مكتب متكلمان را احياء كردند . شخصيت هاى اصلى اين كرايش (218) كه در واقع رجعتى به فقه مفيد و مرتضى بود و رواج 


ورونقى نيافت عبارتند از : 


١‏ - سديد الدين محمود بن على 


حمصى رازى (در كذشته يس از 87#) (714) ١‏ - ابو المكارم عز الدين حمزه بن على بن زهره حلبى (م 280) نككارنده غنيه 
النزوع (770) " - محمد بن ادريس حلى (م 0948) نككارنده سرائر (771) روشن ترين جهره اين كرايش همين ابن ادريس است 
كه فقيهى اديب بوده و با داخل كردن نكات و تدقيقات لغوى و رجالى و انساب در فقه شيعى » بدان رنكك و رونقى خاص 
بخشيد كه اثر مشهور فقهى او السرائر خود بهترين نمونه اين كونه فقه اديبانه است . او روحى نقاد داشت و با آراء و انظار شيخ 
طوسى سخت به مقابله برخاست و روش وى را در فقه به شدت مورد انتقاد قرار داد به طورى كه خشونت او در اين مورد » در 
مآخذ متاخرتر نوعى تجاوز از حد و سنت شكنى تلقى كرديده است (777) . انتقادات ابن ادريس هر جند جندان موفق نبود و 
هوادارى نيافت ليكن جون حركت و جنبشى در راه خارج ساختن فقه شيعى از جمود و تحجر بود به نوبه خود خدمتى شايسته 
به اجتهاد و سير تكاملى فقه نمود . مشخصه اصلى روش او همان روح نقد وايراد » و اعتقاد به تفكر آزاد » و آسيب يذير 
دانستن اجتهادات و انديشه هاست كه در ديباجه و خاتمه كتاب سرائر خود بدان اشاره كرده (770) واكوياى آزاد انديشى و 


روح نقد علمى اوست . 


در نيمه اول و ميانه قرن هفتم تنى جند از فقيهان صاحب نظر وجود داشته اند كه نوآورى هايى داشته (؟١3)‏ و آراء وانظار 


آنان در كتاب هاى فقهى ذكر مى شود . مشهورترين اين فقهاء كه در 


واقع بيروان نقاد مكتب شيخ شمرده مى شوند عبارتند از : 


مهذب الدين حسين بن محمد نيلى » فقيه اوائل قرن هفتم معين الدين سالم بن بدران مصرى (زنده در 274) نككارنده تحرير 


الفرائض و المعونه زين الدين محمد بن قاسم برزهى نيشابورى (زنده در )88١‏ 
نجيب الدين محمد بن جعفر بن هبه الله بن نما (م 880) 

سديد الدين يوسف بن مطهر حلى (زنده در 880) 

احمد بن موسى بن طاوس حلى (م 217) مؤلف بشرى المحققين . 


يحيى بن سعيد حلى (م 284) نككارنده جامع الشرايع و نزهه الناظرعماد الدين حسن بن على طبرى (زنده در 288) نكارنده 
العمده و الفصيح المنهج و نهج العرفان . محقق و علامه - بيش تر كفته شد كه ميراث فقهى شيخ الطائفه به رغم وسعت و 
غناء فرهنكى خود , يراكنده و فاقد يختككى و انسجام لازم بود واين مجموعه حقوقى نياز مبرمى به ترتيب و تتدوين داشت . 
بسيارى از عناصر زنده اى كه شيخ از فقه سنى به فقه شيعى منتقل ساخت به خاطر ناهمكونى با فقه شيعى وباقى ماندن در 
جهارجوب اصلى » در اين سيستم جديد هضم نشد و جا نيافتاد . 


براى اين كه فقه شيعى بتواند ازاين عناصر به نحوى شايسته استفاده كند طبعا مى بايست تمامى سيستم » تحول يافته و به 
شكلى جديد با نظمى اصولى مدون كردد تا مطالب تازه در قالب جديد هضم و جذب شود . محقق ابو القاسم نجم الدين 
جعفر بن حسن حلى (م 278 نككارنده شرايع الاسلام و معتبر و مختصر النافع و نكت النهايه و تاليفات فقهى ديكر اين كار را به 


او فقه 


شيخ الطائفه را به درستى تهذيب كرد و آراء و انظار وى را در مسائل مختلف از كتابهاى متعدد او كرد آورد و مرتب نمود » و 
فقه وى را به شكلى يخته و منسجم و اصولى مدون ساخت و اعتبار آن را كه با انتقادات ابن ادريس خدشه دار شده بود بدان 


باز كرداند . او با آن انتقادات به سختى مقابله كرد و از روش و مكتب فقهى شيخ الطائفه در برابر آن دفاع نمود . 


نقش عمده محقق در فقه همين جمع و جور كردن و بيراستن و يخته ساختن فقه شيخ الطائفه است . ترتيبى كه او در فقه به 
وجود آورد در تكامل و به راه درست انداختن فقه شيعى نقشى اساسى داشت . شا كرد او علامه حسن بن يوسف بن مطهر 
حلى (م 077١8‏ نيز همين راه را ييمود . او در جهار جوب فقه شيخ و ترتيب محقق كوشش ييكرى براى بسط و تنقيح فقه مبذول 
داشت و تاليفات فراوانى در فقه تطبيقى و تفريعى و تتبعى و تحقيقى به جاى كذارد كه همه يس از او مرجع فقهاء و مآخذ 
اصيل و معتبر فقه شيعى بوده و هست و از آن جمله : مختلف الشيعه » تبصره المتعلمين » تذكره الفقهاء » منتهى المطلب . قواعد 
الاحكام » تحرير الاحكام الشرعيه » ارشاد الاذهان » نهايه الاحكام و تلخيص المرام . 


نقش مهم علاءمه در فقه و اثر بازمانده از وى دو جيز است يكى تبسيط و توسعه بى نظير بخش معاملات بر اساس استفاده از 


قواعد مشهور فن كه بيشتر از فقه اهل سنت كرفته شده و علامه به 


خاطر آشنايى كامل با مبانى فقهى آنان توانست كسترش بى سابقه اى به مباحث تفريعى » و شقوق و فروع فقهى شيعى در آن 
ابواب دهد . ديككر آن كه او به دليل آشنايى كامل با رياضيات » در مباحث مربوط فقه از قواعد رياضى بهره فراوان برد و 
نخستين فقيه مشهور شيعى بود كه رياضيات را در فقه آورد )7١10(‏ . او همجنين با كارهاى رجالى خود و تدوين و كروه بندى 
روايات از نظر وضع وثاقت )1١28(‏ به دقت و درستى بنيادى فقه شيعى مدد بسيار نمود . همجنين با تهذيب اصول فقه از راه 
كتابهاى متعددى كه در اين فن نوشت كمكك بسيارى به تنقيح مبانى و قواعد فقهى كرد و راه را براى استقلال كامل فقه و 
اصول تمعن مواق سام 

به هر حال فقه شيخ الطائفه كه در ميانه قرن ينجم خود را به عنوان مكتب يبروز و غالب بر جامعه علمى شيعه قبولاند در نيمه 
دوم قرن هفتم و آغاز قرن هشتم با تهذيب و تنقيح محقق و كوشش و تبسيط علامه به حد كمال خود رسيد و بهترين صورت 


آن در آثار اين دو دانشمند تجلى كرد . شاكردان و ييروان آن دو نيز همه در همين جهار جوب تكامل يافته فقهى كار مى 


كرده اند . مشهورترين آنان كه نام و آراء ايشان در مآ خذ فقهى نقل مى شود عبارتند از : 


اهمه حسن بن ابى طالب يوسفى آئ:ء ابق ا رانب © تكارئده كشف الرموز"در الالعميد: الدية عبد المطلب' بن محمل 


حسينى اعرجى (م 028 نككارنده كنز الفوائد . 


فخر المحققين محمد بن حسن حلى (م )77١‏ نكارنده ايضاح 


الفوائك وساقيه ارشاف:: 
0- مكتب شهيد اول 


بيش تر ديديم كه فقه شيعى به مثابه مجموعه اى مستقل از حديث در دوره دوم فقهى يديدار شد . متون فقهى بازمانده از آن 
دوره و دوره سوم نمودار سبك فقه سنتى شيعى است كه شيخ الطائفه نيز كتاب النهايه خود را جنان كه ديديم بر همان روال 
نككاشت . ليكن يس از آن با ظهور كتابهاى مبسوط و خلاف كه به اسلوب فقه سنى و بر شالوده آن تدوين شده بود تغييراتى 


اساسى در شكل ومحتواى فقه شيعى يديد آمد . 


از نظر شكل » بافت عمومى فقه شيعى به هم خورد و به صورت مخلوطى از دو سيستم درآمد . كتابهاى تفصيلى و استدلالى 
فقهى از اين يس معمولا مباحث را به روال مآخذ سنى طرح نموده و نخست انظار و استدلالات فقهاء سنى را در آن مساله نقل 
مى كردند كه معمولا بر نقل كتاب الخلاف مبتنى بود . سيس نوبت به آراء و استدلالات فقهاء شيعى مى رسيد . آبى شا كرد 
محقق حلى و نككارنده كشف الرموز كُويا يكى از نخستين كسان بود كه از ييروى اين روش دست كشيد و از نقل آراء و 
استدلالات فقهاء سنى در كتاب خود خوددارى كرد . شاكردان علا-مه حلى به خصوص فخر المحققين فرزند او در ايضاح 
الفوافة ابق رادا تعقب تمودتك و تقل تشاوي وانظازو استدلالات فقهاء شيعى رااسا يكزي راو اسشعدلالات فقهاء شتى 


ساختند . 


از نظر محتوا نيز تغبيرات فقه شيعى جشمكير و اساسى بود . تفريعات زيادى كه در مبسوط انجام كرفته و الكوى فقه تفريعى 
شيعه كرديد » و تفريعات مشابهى كه 


بعدا در آثار علامه در بخش معاملات افزوده شد نوعا ماخوذ از فقه سنى » و بر اساس قواعد و مبانى واصول آن فقه بود كه با 
فقه شيعى تطبيق داده مى شد . از اين رو آموختن مبانى فقه سنى براى بررسى اجتهادى و تحقيقى مآخذ فقه شيعى كامى 
القواعد و الفوائد و ديكر آثار خود » و با به كار بستن عملى آن در متن فقه شيعى » اين محتوا را نيز تغيبر داد و بدان شخصيت 


وهويت مستقل بخشيد . 


شهيد به كمكك همين قواعد و اصول » فقه شيعى را بسيار تبسيط نمود و آفاق تازه اى را به روى آن كشود . او در تفريعات 
تحقيقى و ارزنده فقهى ابتكارات و نوآورى هاى بسيار دارد كه فقه او را از ييشينيان خود به طور كامل مشخص و ممتاز مى 
سازد . آثار فقهى او مانند الفيه » نفليه » القواعد و الفوائد » البيان » الدروس الشرعيه . غايه المراد » ذكرى الشيعه و اللمعه 


الدمشقيه از مصادر ارزنده فقه شيعى و نمايانكر خصوصيات مكتب فقهى اوست . 


دانث نشمندان يس از او تا حدود يكك قرن و نيم يبرو مكتب او بوده و كرجه تازه آوريهايى داشته اند اما در اساس كار بيشتر بر 
شرح و بيان آراء و افكار او همت مى كماشته اند و از جهار جوب ترسيمى او يا فراتر ننهاده اند . مشهورترين اين دانشمندان 


عبارتند از : 


ابن الخازن » زين الدين على بن حسن بن خازن حائرى 


(آغاز قرن نهم) 

ابن المتوج » احمد بن عبد الله بحرانى (م 6٠١‏ نككارنده النهايه فى تفسير الخمسائه آيه فاضل مقداد ‏ مقداد بن عبد الله سيورى 
حلى (م 678) نككارنده كنز العرفان و التنقيح الرائع ابن فهد , احمد بن محمد بن فهد اسدى حلى (م ١‏ و نكارنده المهذدب 
البارع و المقتصر و الموجز الحاوى و رسائل فقهى متعددشمس الدين محمد بن شجاع قطان حلى نكارنده معالم الدين فى فقه 
آل ياسين (نيمه اول قرن نهم) 

مفلح بن حسين صيمرى (در كذشته يس از 878) نككارنده غايه المرام و كشف الالتباس و جواهر الكلمات ابن هلال ؛ على بن 


محمد بن هلال جزائرئ (در كذشته يسن ان 4+4) 


ابراهيم بن سليمان قطيفى (در كذشته يس از 958) تكازئدة ايضاح النافع شهيد دوم » زين الدين بن على بن احمد جبعى عاملى 
(م 0 كار تله الروضه البهيه و روض الجنان و مسالكك الافهام 5 
م -فقه دوره صفوى 


فقه دوره صفوى (9407 - )1١78‏ از نظر كرايش هاى حاكم بر آن و مكتب هايى كه در طول اين دو قرن و نيم بلكه تا نيم قرن 
يس از آن بر محيط علمى شيعى حكمفرما بود به سه بخش جدا تقسيم مى كردد كه كرجه از نظر تاريخى يس از يكديكر به 
وجود آمده اند ليكن در سير زمان و در ادامه كار» در كنار يكديكر فعاليت خويش را انجام داده و بيكيرى مى نموده اند : 


در سير تكاملى آن نقشى مهم داشته و به خصوص در استوار ساختن مبانى فقه كوشش هاى اساسى نموده است . 


فقه كركى از دو نظر با فقه دوره هاى يبش تر فرق دارد . يكى آن كه او با قدرت علمى خويش مبانى فقه را مستحكم ساخت 
. مشخصه عمده فقه او استدلالات قوى در هر مبحث است . او هم دلايل و براهين نظرات مخالف را به نحو عميق و دقيق 
مطرح ساخته و هم نظر خود را در هر مورد با استدلال محكم به كرسى نشانده است . در مكتب هاى بيش تر استدلالات فقهى 
جنين قوى نبوده و به خصوص در مواردى كه جند استدلال براى يكك مطلب آورده مى شد استدلالات ضعيف و سطحى » 


فراوان به جشم مى خورد . اين نكته مخصوصا در آثار برخى از فقهاء مشهور به خوبى جلب توجه مى كند . 


فرق و مشخصه ديكر فقه كركى » بذل توجه خاص به ياره اى مسائل است كه تغيير سيستم حكومتى و به قدرت رسيدن شيعه 
در ايران به وجود آورده بود . مسائلى از قبيل حدود اختيارات فقيه » نماز جمعه » خراج و مقاسمه و نظائر آن كه ييش از اين 
تغبير به خاطر عدم ابتلاء » جاى مهمى در فقه نداشت اكنون مورد توجه بسيار قرار مى كرفت . كركى شخصا اين مسائل را در 
آثار فقهى خود مانند جامع المقاصد و تعليق الارشاد و فوائد الشرائع به تفصيل مورد بحث قرار داده و در برخى از آنها رسائلى 
مستقل نيز نوشته است . 


بيشتر فقهاء و مجتهدان شيعه يس از كركى تا يايان دوره صفوى متاثر از روش فقهى او بوده اند جه مجموعه حقوقى عميق و 


متين او را با استدلالات قوى و محكم در برابر خود داشته اند . مشهورترين اين 


حسين بن عبد الصمد عاملى (م 485) نككارنده العقد الطهماسبى و رسائل فقهى ديكرعبد العالى بن على بن عبد العالى كركى 
(م 49) نككارنده شرح ارشادبهاء الدين محمد بن حسين عاملى (م 21١0‏ نككارنده مشرق الشمسين و حبل المتين و اثنى 


عشريات و مجامع عباسى . 


مير داماد » محمد باقر بن شمس الدين محمد استرابادى (م )٠١٠‏ نككارنده شارع النجاه سلطان العلماء » حسين بن رفيع الدين 
محمد مرعشى (م )٠١2#‏ نككارنده حاشيه اى بر الروضه البهيه محقق حسين بن جمال الدين محمد خوانسارى (م 0٠١98‏ 
نكارنده مشارق الشموس جمال الدين محمد بن حسن خوانسارى (م )١١1718‏ نككارنده حاشيه اى بر الروضه البهيه فاضل هندى , 
محمد بن حسن اصفهانى (م )١١177‏ نككارنده كشف اللثام و المناهج السويه ؟ . مكتب مقدس اردبيلى - محقق احمد بن محمد 
اردبيلى (م ”48) نككارنده مجمع الفائده و البرهان و زبده البيان در فقه روشى كاملا مستقل و مخصوص به خود داشت كه 
مكتبى خاص به وجود آورد . مشخصه كار او اتكاء بر فكر و اجتهاد تحليلى و تدقيقى بدون توجه به آراء و انظار يبشينيان بود 
.اواكرجه در اساس فقه تغيير و تحولى به وجود نياورد ليكن دقت هاى خاص و موشكافى هاء و روش آزاد و شجاعت 
حقوقى او مكتب وى را كاملا ممتاز ساخت . 


كروهى از بهترين فقهاء اين دوره ييرو روش اردبيلى و دنباله رو او هستند كه مشهورترين آنها اين جند نفرند : 


محمد بن على موسوى عاملى (م 023٠١9‏ نكارنده مدارك الاحكام و هدايه الطالبين حسن بن زين الدين عاملى (م 1 
نكارنده معالم 


الدين و منتقى الجمان . 


عبد الله بن حسين شوشترى (م 0١‏ نككارنده جامع الفوائد (!71؟) محمد باقر بن محمد مؤمن سبزوارى » محقق (م )0 
نكارنده كتاب كفايه الاحكام و ذخيره المعادنام ملا محسن فيض كاشانى . محمد بن مرتضى (م )1١40‏ نككارنده الوافى و 
معتصم الشيعه و مفاتيح الشرائع را نيز بايد به فهرست بالا افزود جه او اكرجه بيرو مكتب اخبارى بود ليكن روش آزاديخواهانه 
مقدس اردبيلى را مى يسنديد و در فقه اخبارى خود از همين روش حقوقى بيروى مى نمود . ازاين رو در بسيارى موارد كه 
مقدس با فقهاء بيشين شيعه اختلاف نظر دارد او نيز مانند بيروان مقدس به خصوص سبزوارى و صاحب مدارك با وى همفكر 


علامه محمد باقر بن محمد تقى مجلسى (م ) نكارنده مرآت العقول و بحار الانوار نيز به آراء و بيانات اردبيلى و صاحب 


مداركك علاقمند بوده واز آن دو در آثار خود بسيار نقل نموده است . 


هم كوبيده شد . با اين همه معدودى از هواداران آن در كوشه و كنار باقى ماندند كه فعاليتى نداشتند و به همين دليل نيز 


اوائل قرن يازدهم بار ديكر اين مكتب به وسيله محمد امين استرابادى (م ٠١8‏ با نكارش كتاب الفوائد المدنيه تجديد حيات 


بك 


اين كرايش كه اين بار با نام سابقه دار ديكر خود اخبارى شناخته مى شد مانند سلف خويش روش اجتهاد و تفكر تعقلى و 
تحليلى را در فقه شيعى محكوم مى نمود و به ييروى از ظواهر احاديث مذهبى دعوت مى كرد . امين استرابادى در كتاب 
مزبور با استدلالاتى حجيت عقل را براى كشف حقائق مورد ترديد قرار داد و اصول فقه شيعى را كه بر اساس استدلالات و 
تحليلاات عقلى بنا كرديده است به شدت رد كرد . اين كرايش از نظر مبانى و معتقدات تقريبا برابر بود با كرايش افراطى تر 
مكتب اهل الحديث كه تمامى احاديث مذهبى را معتبر مى ينداشت و قدرت نقادى درست همان احاديث را نيز فاقد بود 


(9؟050). 


كرايش اخبارى از دهه جهارم قرن يازدهم در نجف و ساير مراكز علمى بين النهرين نفوذ كرد و به زودى مورد ييروى بيش تر 
فقهاء آن سامان قرار كرفت (770) . سيس در ايران نيز به مرور از ميانه و نيمه دوم قرن مزبور هوادارانى يافت و بسيارى از 
فقهاء در شهرستانهاى مختلف از آن جانبدارى كردند (771) . حوزه اصفهان كه بزركك ترين مركز علمى شيعه در آن ادوار 
بود بيشتر در دست اصوليان بود هر جند مجلسى اول متمايل به اخباريكرى بود (177) و مجلسى دوم خود مى كويد كه روش 
او حد وسطى ميان اخباريان و اصوليان است (23 . زين الدين على بن سليمان بن درويش بن حاتم قدمى بحرانى (م 8 )٠١‏ 


اين كرايكن رأ از ايزان به سكرين برد (ع89) : 


در آن ادوار كار اين كرايش هنوز به افراط زياد نرسيده بود . با اين همه در كيرى ميان اخباريان و اصوليان از اواخر همين قرن 
يديدار كرديد (798) . 


اخباريكرى از دهه هاى نخستين قرن دوازدهم بر همه مراكز علمى شيعه در ايران و عراق غلبه كرد و جند دهه فقه شيعى را در 
تصرف انحصارى خود داشت . تا در نيمه دوم اين قرن - جنان كه اندكى بعد خواهيم ديد - مجددا در برابر كرايش اصولى به 
سحق شكنت خورة و الاهيدان يرون رفت .مركن اصلى اب كرايقن قوابق ذوره حرية نوه وينن! ال زوال السباريكري قن 


ايران و عراق » همجنان در آن منطقه باقى ماند كه تا به امروز در آن ديار مسلط و متبع است . 


فقهاء اخبارى كه در نيمه دوم قرن يازدهم تا يايان قرن بعد صاحب انظارى مخصوص به خود بوده و در فقه نام بردارند تنى 
جند بيش نيستند كه از آن ميان ملا محسن فيض كاشانى و يوسف بن احمد بحرانى نككارنده الحدائق الناضره (م 1182) با 
داشتن روشى معتدل مقامى ارجمند دارند . محمد بن الحسن الحر العاملى (م )1١١*‏ نككارنده وسائل الشيعه نيز از بزركان 


ييروان اين روش است . 


نام جند تن ديكر از سرآمدان كرايش اخبارى جنين است : خليل بن غازى قزوينى (م )1١848‏ نككارنده دو شرح بر كافى نعمت 
اله بن عبد الله جزائرى (م )١١١7‏ نككارنده غايه المرام و كشف الاسرارسليمان بن عبد الله بحرانى ماحوزى (م )1١7١‏ 


عبد الله بن صالح سماهيجى بحرانى (م 1 
/- مكتب وحيد بهبهانى 


جنان كه ديديم مكتب اخبارى در نيمه نخستين قرن دوازدهم بر مراكز 


علمى شيعه جيره شد و نظر به دشمنى سختى كه آن مكتب با علم اصول فقه داشت اين دانش در حوزه هاى فقه شيعه به طور 
كركى يا اردبيلى برخورد نمى كنيم . تنها يكى دو تن ازاين رده در كوشه و كنار شهرهاى دور از مراكز علمى بوده اند كه 
معمولا حوزه هاى تدريس كوجكك و كمنامى داشته اند . 


در نيمه دوم قرن مزبور يكك دانشمند بزركك شيعى كه داراى نبوغى خاص در استدلال و تحليل و تفكر عقلا-نى بود بساط 
مكتب اخبارى رايس از سالها حكومت بلا منازع بر فقه شيعى در هم يبجيد و مكتب خاص خود را به جاى آن نشاند . اين 


جمله الفوائد الحائريه و شرحى بر مفاتيح الشرايع فيض . 


فقه وحيد بهبهانى نخستين فقه شيعى است كه قواعد اصول فقه در آن به درستى اعمال شده و اين خود مشخصه اصلى آن 
است . وحيد در تاسيس اين روش فقهى و احياء علم اصول كوشش فراوان نمود و رنج بسيار برد و مكتب علمى او كه نمونه 


يك حقوق منطقى ييشرفته » با سيستم حقوقى قوى و هماهنكك و استوار است با هيج مكتب بيشين قابل مقايسه نيست . 


وحيد شاكردان و بيروان مبرز و نخبه اى داشت كه روش او را به درستى حفظ كردند و فقه شيعى را به سوى تكامل به بيش 


بردند . مشهورترين آنان عبارتند از : محمد مهدى بن مرتضى طباطبائى » بحر العلوم (م )1١١7‏ نككارنده المصابيح جواد بن 
محمد حسينى عاملى (م 2) مؤلف مفتاح الكرامه جعفر بن خضر جناجى نجفى » كاشف الغطاء (م )١1578‏ تكارنده. كشف 
الغطاءعلى بن محمد على طباطبائى كربلائى (م )1١١‏ نككارنده رياض المسائل ابو القاسم بن حسن كيلانى قمى (م 71؟1) 
نكارنده جامع الشتات و غنائم الايام و مناهج الاحكام اسد الله بن اسماعيل شوشترى كاظمى (م )1١75‏ نككارنده مقابس الانوار . 


محمد بن على طباطبائى مجاهد (م )1١57‏ نككارنده المناهل و المفاتيح . 


احمد بن محمد مهدى نراقى (م )1١0‏ نكارنده مستند الشيعه مناهج الاحكام محمد باقر بن محمد نقى موسوى . حجه الاسلام 
شفتى (م )1١20‏ نككارنده مطالع الا-نوارحسن بن جعفر كاشف الغطاء نجفى (م )1١87‏ نككارنده انوار الفقاهه محمد حسن بن 
محمد باقر نجفى (م 88) نككارنده جواهر الكلام 


/- مكتب شيخ انصارى 
آخرين تحول اساسى كه در فقه شيعى روى داده و موجب بيدايش مكتبى نو كرديد تحرير و تنقيح اصولى و فقهى » و روش 
بسيار دقيق علمى شيخ مرتضى بن محمد امين انصارى (م )118١‏ بود كه جهره فقه شيعه را به كلى د كركون ساخت . 


شيخ انصارى مباحث اصول عملى اصول فقه را به ميزانى شكرف تبسيط كرد و با موشكافى ها و دقت هاى بى نظير آن را به 
شكل فنى بسيار ظريف درآورد و براساس علمى مستحكم بنياد نهاد . سيس فقه را به خصوص در مبحث معاملات بر همان 
روش اصولى تفريع نمود . نتيجتا مجموعه فقهى وى به شكلى جنان دقيق و ظريف درآمد كه بالكل ناسخ ما سبق كرديد . از 


اين رو در بيشتر مباحثى كه 


از شيخ انصارى بحثى مكتوب به جاى مانده است نوشته ها و مآخذ بيشين در آن باب بالمره منسوخ است . 


مكتب شيخ انصارى تاكنون بر جوامع علمى شيعه حكمفرماست و با وجود يبدايش شخصيت هاى بزركك حقوقى در فقه شيعى 
» طرح كلى كه وى يايه ريزى كرد تا به اين روزكار تغيير نكرده و همجنان اساس كار فقه و اصول فقه شيعى است . كتابهاى 


او مانند رسائل در اصول » مكاسب و كتابها و رسائل كوناكون در فقه همواره مورد مراجعه و بحث و تدريس است . 
مهم ترين شاكردان و ييروان مكتب او كه تاكنون جريان فقهى و حقوقى شيعى را رهبرى كرده اند عبارتند از : 
حبيب الله بن محمد على رشتى (م )11١17‏ نككارنده الالتقاطات محمد حسن بن محمود حسينى » ميرزاى شيرازى (م 117) 


رضا بن محمد هادى همدانى (م 1177) نكارنده مصباح الفقيه محمد كاظم بن حسين خراسانى , آخوند (م 118) نكارنده 
حاشيه اى بر مكاسب محمد كاظم بن عبد العظيم يزدى طباطبائى (م /17707) نككارنده العروه الوثقى و حاشيه اى بر مكاسب 
محمد تقى بن محب على شيرازى (م 1778) نكارنده حاشيه اى بر مكاسب على بن عبد الحسين ايروانى نجفى (م 1788) 
نكارنده حاشيه اى بر مكاسب محمد حسين بن عبد الرحيم نائينى (م 88 ؟1) 


عبد الكريم بن محمد جعفر حائرى يزدى (م 180) نككارنده كتاب الصلاه ضياء الدين محمد عراقى (م )1١8١‏ نككارنده شرح 
التبصره محمد حسين بن محمد حسن اصفهانى كميانى (م 1) نكارنده حاشيه اى بر مكاسب : 
بى نوشت ها 


١‏ . منابع مشتركك فقه مذاهب جهار كانه اهل سنت عبارتند از : قرآن » سنت » اجماع و قياس . برخى از مذاهب مزبور ياره اى 


منابع ديككر را نيز به اين 


ليست افزوده اند (زرقاء 7١ : ١‏ و /اآ/عبد الوهاب خلاف » علم اصول الفقه : ؟؟) مقصود از قياس سرايت دادن حكم يكك 
موضوع است به موضوع مشابه بر اساس كشف و استنتاج احتمالى علت » بدون دستيابى بر علت واقعى و قطعى حكم . اين كار 
برابر است با«تمثيل »منطقى كه در استدلالات عقلى و فلسفى آن را حجت نميدانند با«قياس »منطقى كه كشف قطعى علت » و 
در استدلالات عقلى معتبر و حجت است . قياس به خاطر آن كه دليلى قطع آور نيست در اصول فقه شيعه به صورت يكك منبع 


؟ .يس از اين خواهيم ديد كه عقل در حقوق شيعى همجنين به عنوان ابزار فكر » اساس كار و مورد استفاده است كه البته 
مقصود از عقل در اين مورد » استدلال عقلى و شيوه تحليل منطقى است . 


" . ببينيد محقق حلى » المعتبر : #/شهيد اول » ذكرى : ه/همو . قواعد : 10/مقداد » التنقيح الرائع : ١‏ ب - ٠"‏ و/صاحب مداركك 
» هدايه الطالبين : لار - ١١‏ ر/قطيفى » كشف الفوائد : ١7١‏ . 


. برخى دانشمندان متاخر شيعى معتقدند كه عقل يكك منبع بالقوه براى فقه شيعى است نه يكك منبع بالفعل » به اين معنى كه 
اكر جه بر اساس ضوابط علم اصول فقه عقل به تنهايى مى تواند حكمى فقهى را كشف كند و مارا به يكى از احكام و 
تكاليف مذهبى راهنمايى نمايد ليكن اين مطلب عملا در هيج موردى اتفاق نيافتاده و تمامى احكام شرعى كه بر اساس احكام 
قطعى عقّل مجرد انسانى قابل كشف 


اث دردهمان حال :در قرآن وسححت» موود زاعساين قرا كرفه وبا دلل شرعئ (سستعنى) بان شنده ات (ميتيد محمد باقر 
القيور القارى لاضع اجيم 


*. ببينيد شهيد اول » الذكرى : /ابن فهد » المهذب : ؟ ب/مقداد » تنقيح : ” ر/ك ركى . طريق استنباط الاحكام : ١٠/شهيد‏ 
دوم 3 الدرايه : 169 /#١-‏ حسي"' بن عبد الصمد » وصول الاخيار : 3 - 08/صاحب مداركك ». هدايه الطالبين : 0 ر/يهاء الدين 


عاملى , الوجيزه : * - ه/هموء مشرق الشمسين : 788/ميرداماد » الرواشح السماويه : ١١0‏ - 5١٠/بهبهانى‏ » تعقليقات منهج 
المقال : © - 4/ابو القاسم بن حسن يزدى ١‏ : " - 8©/مامقانى » مقباس الهدايه : 70 - ٠١0‏ . 


. ببنيد تاسيس الشيعه لفنون الاسلام از سيد حسن صدر : .7171-5٠١8‏ يس از اين خواهيم ديد كه يكك كروه از فقهاء شيعى 


صدر اول و معاصر ائمه » قواعد اصولى را براى استنباط احكام فقهى به كار مى بسته اند . 
8. كنز الفوائد : ١8‏ - 195 . نيز ببينيد ديباجه عده شيخ (ص )١‏ و يادنامه شيخ طوسى ”: 717/7 . 


4. جاب تهران - 58/178 ش در دو مجلد . او در كتاب الذخيره خود نيز كه در اصول عقائد (كلام) » و نسخ متعددى از آن 


در دست است مبحث خبر واحد از علم اصول را بسيار دقيق و محققانه 


طرح و بحث مى كند كه در عده شيخ طوسى (ص 375 -/737) نيز نقل شده است . 
٠‏ . جاب تهران 18/117 و بمبئى 18/117 . 
.١‏ جاب شده در مجموعه الجوامع الفقهيه (تهران - 1112) : 077 - 0894 . 
7 . ذريعه .90:71١‏ 
1# السزائر ومع تم اع, 
*.ج مياص 1ن - ضم/ج 1:17 126 - “لالج 5:15 5م . 


0 . يعنى منيه اللبيب از ضياء الدين عبد الله بن مجد الدين محمد الاعرجى الحسينى » و شرح التهذيب از عميد الدين عبد 
المطلم ب مضه اندو ميد الافرضي السب » خواهر زادكان علامه حلى كه هر دو برادر از دانشمندان ميانه قرن هشتم 


وده اند (ذريعه 21 12948 , 

8 . ذريعه 0 : 6# داع88 , 

لاا غزاك "احباء ١‏ #/فيض + المحجه البيضاء 3< ته 

8. مانند ال؟؟؟ . حليه العلماء : 87/غزى » فتح القريب : 8948/باجورى » حاشيه فتح القريب ”: 7" . 


تفي 


٠‏ . الحلبى » الكافى فى الفقه : ١ - ١‏ . او در تقريب المعارف : 48 ر تكاليف شرعى را در دو قسم : افعال و تركك ها دسته 


بندى كرده و براى هر يكك اقسامى ذكر نموده است . 


١".ابن‏ البراج » مهذب : ١١17‏ ب 


77 


رف 


رف 


. 6 


37 


/ا7. 


. 


اه 


سلار» مراسم : 718 . 

. ١87 : ايضا‎ 

محقق , شرايع ١:19و79127:‏ 87 و0١١.‏ 

براى نمونه ببينيد علامه » تحرير ١‏ : 5 و07:379188 و1115 . نيز رجوع شود به منيه الطالب نائينى 3:١‏ . 
شهيد اول » القواعد و الفوائد : /مقداد » التنقيح : "ب - 5 ر/شرح قطره البحرين : ١‏ ب . 

شهيد اول » ذكرى : 8 - /كلباسى » شوارع الهدايه : ؟ ر . 

كاشف الغطاء » شرح القواعد : ١‏ ب . 


شهيد اول » قواعد : ©  -‏ . 


:“. مقداد ء التنقيح الرايع : * ر . يايه اين روش دوم از مصادر سنى است . ببينيد مستصفى غزالى و موافقات شاطبى .98:١‏ 


نيز ببينيد مسوده ابو العباس الحرانى : 580 و مدخل زرقاء :١‏ 26 - /اع . 


اسن روش نيز تا حدود زيادى از شيوه غزالى در احياء علوم الدين - كه وسيله فيض با نام «المحجه البيضاء فى تهذيب 
الاحياء» تلخيص و تهذيب شده - الهام كرفته تكله سس 


؟". ببينيد مفاتيح الشرايع فيض ١ ىفاو/١؟ : ١‏ : 18 . نيز نائينى :١‏ 87 . 


“8 . مانند مباحث ضمان » حواله » قرض » بيمه و مانند آن . زيرا مقصود از«اموال »«مفهومى است اعم از اشياء و اموال عينى 


واقعى » واعتبارات و 


اموال فرضى (تعهدات) . 


فو 


"6 


37 


78 


محمد باقن الضدار) القتاوى الوآاضنحة ع1 


درباره اين اصطلاح و وجه اين تسميه ببينيد : فصول خطر بالبال : 85 ب - 886/و /ام ب - 88 ر/شهيد دوم » شرح لمعه 1 


شهيد اول در آثار فقهى خود - با الهام كرفتن از روش ابو الصلاح حلبى در كافى - عبادات را با يكك مفهوم وسيع تر 


شامل همه واجبات قرار داده و از اين رو ياره اى از مباحث «احكام او«معاملات )را در اين بخش مقدم جاى داده است . در 


7 


7 


جرد" 


.5 


5 


ا 


ا" 


. 66 


ع5 


جز در ترتيب فيض كه مباحث جزائى يبش از معاملات قرار مى كيرد . ببينيد مفاتيح الشرايع او ١5 :١‏ . 


از باب نمونه ببينيد طحطاوى 7 : 7 . 


نفائس الفنون آملى : 8؟١/فصول‏ خطر بالبال : 89 . 


. شرايع 0١‏ /بصره علامه : ١/رساله‏ فى الطهاره و الصلاه » بركك 7 ر. 


ابن البراج » شرح جمل العلم و العمل : *ه/هموء مهذب : 175 . نيز ببينيد فصول خطر بالبال : 84/شيخ , اقتصاد : 79 . 
ابن حمزه » وسيله : 781 . 

ببينيد كلباسى » شوارع الهدايه : "ر. 

شيخ , اقتصاد : 119/ابن زهره » غنيه : 089 . 

سلار» مراسم : 718 . 


ابو الصلاح » كافى : ” ب/ابن حمزه » وسيله : ١"28/محقق‏ حلى 


باريد أن فين #تزهة الفا + د 


.اين تقسيم جز تقسيم مربوط به روايت و علم الحديث است كه در آن مشايخ حديث شيعه را به ده طبقه » تقسيم نموده 


الحديث نيز جز ملاكات تقسيم در فقه است . 

. 7١9 : محقق حلى . المعتبر : ا/النقض عبد الجليل رازى‎ . ٠ 

.77 : 7 شيخ خود جزء متقدمين شمرده مى شود . ببينيد شهيد دوم » شرح لمعه‎ .١ 
. 578 : ؟. نمونه را يحيى بن سعيد » نزهه الناظر : */نكت النهايه محقق‎ 

*ق . ابن ادريس » سرائر : ه78/حر عاملى . امل الآمل ؟ : 2 . 

*5. تنقيح المقال مامقانى به نقل ريحانه الادب 7: 578 . 


60 . مقصود تنها دانشمندانى است كه آراء و انظار آنان در متون فقهى مورد توجه بوده و نقل شده است . معمولا بر اساس 
سنت متداول فقه شيعى بيش از بررسى هر مساله » اقوال كوناكون مجتهدان بيشين شيعى و كاه حتى سنى در آن باب نقل مى 
كردد كه براى باز كردن زمينه تفكر بسيار مفيد و مدد كار است . البته آراء تنها تعدادى از مجتهدان صاحب نظر و برجسته كه 


در افكار دانشمندان دوره هاى بعد مؤثر بوده اند نقل مى كردد و مورد توجه قرار مى كيرد . در مقدمه 


مقايس الانوار كاظمى (صفحات 5 - )١9‏ نام تمامى اين دانشمندان و اثر يا آثار مشهور و مورد استناد آنان ذكر » و دوره هر 


يكك مشخص شلده است . 


08 . در متون فقهى اصطلاحات و اختصارات خاصى براى اسامى فقهاء و م خذ فقهى به كار مى رود كه بسيارى از اين 
امتط وتات و امن راك ذو شحان روقات لتساك 207 تحط وود اشر كات قاس الاترار كاكلي واقاك ادو 


شرح كرديده أاسيتتة . 


1ن . رجوع شود به كشى :28 و8" و 5/6 - لم5 و كخ“5 -590 و2578 و 565ثم/قهيابى ‏ : 5117 - ”59 -07ا0”/كافى 


.ا١الا تصحيح الاعتقاد : ا/لا1-‎ »ديفم/١ا"6-‎ 2:١ 


. «علينا القاء الاصول و عليكم بالتقريع اجامع بزنطى : //ا5/وسائل الشيعه 16 : ١6/الحق‏ المبين فيض : 7. 


9. از باب نمونه ببينيد كافى ”: #/تهذيب ١‏ : 87"/استبصار ١‏ : /7 - 8!/وسائل ١‏ : 77"/جامع احاديث الشيعه -1١8 : ١‏ 


11 . 
6 . براى نمونه رجوع شود به كافى ”: 87 - 88/وسائل ” : 078 - 014 و 57 و 258 و /اكآاة - 050 . 
١‏ . رجوع شود به كتاب خاندان نوبختى » عباس اقبال » به خصوص صفحات 4/ - 882 . 


١‏ ا راعملة مثية توجيد متؤق له -]/الفصؤل النتكتارة منبد: 191-119 اوائل التقالات او الكش :عاو 


ملاكوءم؟- فلاو نوعواعم- 


06/قهيائى * : 8/رضى الدين قزوينى » ضيافه الاخوان : 18٠‏ - ١8١/بحار‏ :788 و "0٠0‏ و "0" و 7"00/تعليقات منهج المقال 
بهبهانى : 8/كشف القناع كاظمى : 198 - ١٠5/ابو‏ على : 8؟ و 52"/تنقيح المقال : مقدمه : .7١4- 7١‏ كاظمى نكارنده 
مقابس آراء و معتقدات كلا-مى اصحاب ائمه را در كتابى با نام المناهج كرد آورده است (كشف القناع : 0/١‏ . نيز ببينيد 
صفائى » 8" -28 . نيز آراء نوبختيان در اوائل المقالات مفيد . 


“2 . ببينيد المسائل السرويه مفيد : ١؟5/اوائل‏ المقالات : /الا/مرتضى . رساله فى ابطال العمل باخبار الآحاد : ١7‏ ب اشيخ » 
عده : 0 - 80/همو » فهرست : 140/ابن شهر آشوب . معالم العلماء : ١١/جامع‏ الروات اردبيلى ؟ : ©7/بحار : ٠6‏ “/فتونى » 


تنزيه القميين : ؟/قهيايى 0 : /ا/١١/نجاشى‏ : 7589 . 

ل ويا 

50 . كشى : 774 - 180/توحيد صدوق : ١٠١‏ /بحار ": 79458 و /707/كشف القناع : 1/١‏ - 85 . 
ع5 . كتاب درست بن ابى منصور : ١158١‏ . 

/ا2. كشى : هلالا - 38٠‏ والروء - 99ع/كافى 6 : 80 ١/وسائل‏ 8 : هل . 


هاشم القمى (نجاشى : 197) و رساله الرد على على بن ابراهيم بن هاشم فى معنى هاشم و يونس » از سعد بن عبد الله الاشعرى 
(همان ماخذ 


اع 


64 . براى نمونه رجوع شود به فهرست شيخ : 17 ذيل شرح حال ابو جعفر محمد بن الخليل السكاكك . 


ا كاقن جح ةلالاو ار ياو عوع وببجروء داةة*ازباك لمؤله + نبز ائيشد توسيد صدوق 06« دمع )ركشت المححه: ١)‏ 


. -9ه8‎ 501/:1١ لئاسو/١9‎ - 

الا كش زوع دقوع 

"ل . همان ماخذ : 584 . 

/. ايضا : 589 (نيز 581 و 308) /جامع الروات , اردبيلى ١ 89 : ١‏ : 1 "/ابو على : 78 . 


76 . كشى : 597 و براى نمونه هايى از اين روايات همين ماخذ : 591 - 542 و 08٠‏ - 861/برقى » رجال : 0"/بزنطى . جامع : 


. 

ز باب نمونه كتاب مثالب هشام و يونس از سعد بن عبد الله الاشعرى القمى (نجاشى : )13١5‏ . 
2/ا. كشى : 587 - هم6 و 9١2/نجاشى‏ : 368-78 . 

لالا. كشى : 584 . 

. كشى : 5844 . 

9. بحر العلوم : 719 - 77١‏ نيز خصال : *ه”/وسائل 579:1١‏ - :88 , 

. ١57 : علامه » خلاصه الاقوال‎ . ٠ 

.7١8 : كشف القناع‎ .١ 


7. كشف القناع : .7٠٠١‏ برخى ديككر از عقايد اين دانشمند كه مخالف بينش سنتى شيعى به نظر مى رسد در موارد مختلف 


اثار شريف مرتضى نقل شده است (به عنوان يكك نمونه شافى : 203٠١‏ . 


: 17 /معالم العلماء ابن شهر آشوب : 80/خلاصه علامه : 15 . 
8 . تصحيح الاعتقاد مفيد : 7١9-15١4‏ . 
0. رجوع شود به عقايد آنان در اوائل المقالات مفيد ‏ از جمله ص 8/او 1/4و /١‏ و 88/. 


2/. | “* :3706 - نيز اختصاص مفيد : 71758 المساثئا ا به او : 77/بصائر الدرجات : ١١"/جامع‏ احاديث الشيعه ١‏ : 
بحر العلوم نيز ص مقي ويه او بصائر الدر مع الحاد د : 
"3 . 


81 . كشف القناع : 87 . 

. تصحيح الاعتقاد : 719 . 

4. كشى : 778/قاموس الرجال تسترى /1: 58١‏ . 

9. كشى : 18 - /1 و ١10/قهيايى‏ 0 : 87/جامع الروات ؟: 6" . 

. كشى :74-78 . سه تن ديككر عبارتند از زراره » محمد بن مسلم و بريد بن معاويه العجلى‎ .١ 


كقئ + الاانقييائ لاد حون شان ارك سحتان أز برضي :درك از صححابه انمه وز تقل هذه اسحث ‏ ويد كش 2167 
1و6 .١‏ 


37 . كشف القناع : الا كلا 
4 . همان ماخل : 7لا. 


0 . نمونه را ببينيد كافى : ٠/من‏ لا بحضر ١‏ : 48 - /اه/علل الشرايع ١‏ : 728 - 88؟/تهذيب 21:1 - #7/استبصار :١‏ 81 - 
#*/وسائل :1١‏ 03791 7: 980. 


.000 :١ ككردتسم/8١١-‎ 5:04:1١ كافى‎ . 48 


. ابن 


حزم , الاحكام : /١١/همو‏ » ملخص ابطال القياس : 0 . 


4 . كركى » طريق استنباط الاحكام : 17 . اخباريان متاخر نيز همه اين كونه استدلالات را از نوع قياس شمرهه اند . ببينيد 


فوائد المدنيه امين استرابادى و هدايه الاخيار حسين بن شهاب الدين كركى . فصل هشتم . 

. المسائل المهنائيه : 47 ر/شهيد دوم » شرح لمعه ": 88 . نيز ببينيد وحيد بهبهانى » تحقيق فى القياس : 80 ر‎ . ٠ 
. المسائل المهنائيه : 47 ر/مقداد » تنقيح : * ر/وحيد بهبهانى » تحقيق فى القياس : 80 ب‎ ٠١ 

. ببينيد رجال كشى : 84١/معارج‏ محقق : 171 . 


: 28/ا/أريعه مرتضى‎ -1/2١ به عنوان نمونه رجوع شود به المعتمد فى اصول الدين » ابو الحسين البصرى : 889 و 1717و‎ . ٠٠ 
؟باعات لبو ولا - ه84 /الفضول المكتازه مفيد:: مع/اختلاق اضول المداهك» قاضى تعمان 778-708 نيز ينيك دأثره‎ 


المعارف اسلامى : 8١١٠/دروس‏ فى علم الاصول صدر ١‏ : 00 . 


: از باب نمونه اوائل المقالات مفيد :/ا1١/الفصول المختاره او : 82 -94 . نيز تفسير نعمائى : 90 --48/الذريعه مرتضى‎ . ٠١* 
. 04 - 22 : ١ /الانتصار او : /4/دروس فى علم الاصول‎ 48 -5 


٠‏ . خاندان نوبختى » عباس اقبال : *9 و/1١1‏ -8١١1و١٠17ء‏ و مصادر آن. 
8" . نجاشى : 75١7‏ نيز ببينيد دروس فى علم الأصول ١‏ : 00-88 . 


.٠6١/ 


كناب درس ون الى امتصو ١681‏ اررق ا اماس 13 ١2‏ اك :يا (اختصاض نين + زلا الوسائل 7 او 


/مستدرك *: 178 - 1١//‏ قرب الاسناد : /ا0١/جامع‏ احاديث الشيعه ١‏ : 0/6” - 708 . 
8 . محاسن برقى 7١8-17١7 :١‏ كشى : 182 -/101. 


4. كافى ع :"9 -ع1/.9: 4م قو هة-عوو1هة- 9و9و8 0١١8-1١1و2١5809118-1١1-١115‏ و85( و50١1-ع؟١‏ 
و16 ١84-‏ و١12١‏ -125 و28١/من‏ لا يحضر 5 :907١/مقنع‏ صدوق : ١78 - 1١78و 7١‏ /الفصول المختاره : ١١‏ - 
1 انتصان مرتظى :تان الواضب ابن شهراشوف :+ #اابى :- 886 راقواعد شهيد > اروس ان 0 «اتجواهض 12+ 
0 


: ١ /انتصار مرتضى : 1 - 8//مختلف علامه‎ ١00 : /مقنع‎ ١١0-171 --112و‎ 11١8 كافى /: 8 - 88 و‎ . ٠ 
. /قواغد شهيد + 3/18روس او : لاؤاتوتى © رساله فى ضلاه الجمعه:+ لاله‎ ١١8 

.1١١- 1٠١ برخى آراء فقهى او در كافى /ا: /91 و‎ . ١ 

اك 0/0 


. ”58 : همان ماخذ‎ . ١ 


3135 من لاد يحضورع + ١9‏ امرتقى ٠»‏ رساآله فى اتطال العسل باخبار الحاد :69# اتوت ريه القمييق من المطاعة + 
*5/بحر العلوم ": "١6‏ و /١١1‏ كشو ٠‏ القناع : 87 . نيز ببينيد عده شيخ : 


.6١ 


0 . شيخ طوسى نيز كويا بر همين اساس به بيروى از قياس متهم شده است . ببينيد هدايه الاخيار حسين بن شهاب الدين 


ك ركى » فصل هشتم . 

. كشف القناع : 85 - ”87 و 198 و 7685 از جمله‎ . ١١2 

. ١178 - ١١8 : دراين مورد به خصوص ببينيد امام خمينى » رساله فى الاجتهاد و التقليد‎ . ١7 

.ز باب نمونه كشى : 71 و 0/8و 0808 (نيز 268 /فهرست شيخ : 7ه/رجال ابو ابو داود : "737 . 


8 نه عيواكق رك تهورقه مفيد و اؤسالة فى :الرد على :اكاك العدة 19 قوسد تاسيسن القيقه سيك جين صيدان 1 


)/ نمونه را ببينيد ديباجه معتبر محقق حلى كه مى كويد در آن كتاب آراء ينج تن از فقهاء آن دوره نقل شده است (ص‎ . ١ 
. )37 نيز هدايه الطالبين صاحب مداركك : * ب . نيز ديباجه مقابس الانوار كاظمى كه از شش تن نام مى برد (ص‎ . 


. 7 : شيخ‎ تبيغ/١1١‎ - ١59 : اعتقادات صدوق : 75. نيز ببينيد تصحيح الاعتقاد مفيد‎ . ١ 


. ابن الجوزى ء مناقب احمد : 7١0‏ . دانشمند حنبلى » ابن قدامه موفق الدين عبد الله بن احمد جماعيلى مقدسى دمشقى (م 
)2'٠‏ رساله اى دارد در تحريم مطالعه كتابهاى كلامى (ابن العماد » شذرات الذهب : )4١-‏ كه به جاب رسيده است . 


7 . عده شيخ : 7358 . 


١6 


. كشف القناع : 7١1/‏ - 5١7/تونى‏ » رساله فى صلاه الجمعه : /ا9 . 


. 52 


1١37/ 


١77 


احريل 


ضن 


. 37* 


.از باب نمونه مقنع صدوق (ر كك : ص " همين ماخذ) . 

. فهرست شيخ : 178 و ١828‏ و 27١/تسترى‏ » رساله فى سهو النبى : 4 . نيز ببينيد رسائل شيخ انصارى : 41 . 
. عده شيخ : 758/كشف القناع : 7١7‏ . 

. افصاح مفيد : /الا/اوائل المقالات همو : 20/تبصره العوام رازى : 58 . 


. المسائل العكبريه مفيد : 84 ر/اوائل المقالات او : 88/جواب اهل الحائر همو : ١١١‏ /النقض : ” و ع7 و77 و780 و 


. نيز معتبر : 8 و از آنجا در الاصول الاصيله فيض : 5 


. جواب اهل الحائر : 7١١/عده‏ شيخ : 65 . 


و مشابهات آن . ببينيد رساله فى الرد على اصحاب العدد مفيد : 75١/اوائل‏ المقالات او : ١٠4و‏ ١8/و10/و88/و‏ 85و45 


: الاعتقاد او : 188 و ؟7؟/سرويه او : 751 و 57/الموصليه الثالثه مرتضى : 50 الف /التبانيات او‎ حيحصت/١١89‎ 37891١١9 


"/الطرابلسيات او : ١١٠/رساله‏ فى الرد على اصحاب العدد همو : ١١/سرائر‏ : 0 و 84؟7/عده شيخ : 768/غيبت او : " (نيز 


, 37" 


النقض : ”و7352 و 5/7 و 188و588 و6559 و2288 - 284 /علامه » نهايه الوصول : ٠‏ ب .نيز شهرستانى : ١89‏ 


و17/سيد شريف . شرح مواقف : 859 و1١/محصول‏ فخر رازى (به نقل كشف القناع : 23١7‏ . 


. 332 


. 33/ 


. 3 


خرن 


١6 


. ١6١ 


رساله فى الرد على اصحاب العدد » مرتضى : مر ب /التبانيات او: "/جوابات المسائل الموصليه الثالثه : #٠‏ الف . 


رساله فى ابطال العمل باخبار الآحاد » مرتضى : ١7‏ بافتونى » تنزيه القميين : 5 . نيز ببينيد فهرست شيخ : 101 . 


. عده شيخ : /75/علامه . نهايه الوصول : ييا 


. النقض : /058 . 


رجوع شود به سرويه مفيد : 75١١‏ و 17/تصحيح الاعتقاد او : ؟١١7/عكبريه‏ او : 69 ر/جواب اهل الحاير همو : ١١7‏ و 


5 /رساله فى الرد على اصحاب العدد او : ١١/الموصليه‏ الثالثه مرتضى : ١6١‏ الف/تبانيات او : /رساله فى الرد على اصحاب 
العدد او : 16 ب/رساله فى ابطال العمل باخبار الآحاد : ١7‏ ب . نيز شيخ , عده : 5ه و 758/غيبت او : “/مبسوط ١‏ : ؟/النتقض 


: 1ن ولءة. 
67 . بحر العلوم 7: 3718 . 
“16 . اين اصطلاح وسيله ابن فهد حلى فقيه شيعى قرن نهم (م 65١‏ ابداع شده است . ببينيد المهذب البارع وى : ” ر . نيز 


المتتفير: ؟و ككس تدار كف 006 دشار ساكل قافن ل در 


١ع‎ 


ع0 وشت انه وى احازه داد كه تاليفات اوازاروايت كن د (تحاقى +26 رمن تضود ان «انكتهتدان. تيحة اول ابح قرن خواهل 


بود . 
60 . نجاشى : 78/ذريعه 754:19 . 


1١‏ .اودر سال "٠‏ در نيشابور بوده ومورد توجه اهالى آن شهر قرار داشت (صاغانيه مفيد : )١/‏ . در جزء آثار اين دانشمند 
از كتابى در ياسخ سؤالات معز الدوله ديلمى (م و0 باد نتنكة”است (نجاشى : 0١‏ . بنابر اين زور كان مرجعيت غلم و 


مذهبى او برابر با دوره فرمانروايى معز الدوله است كه مصادف با دهه هاى جهارم تا ششم اين قرن بود (بحر العلوم 7: 2377 . 
نشازى ارغبازات ايم كتاب غينا در مختلق علامه و آثار شهبد اول هست, 
9 . بحر العلوم 7 : 7١18‏ . 

. ١١١ : نجاشى : 8/فهرست شيخ : 0 و 1915/ابن داود‎ . ١ 

قاموس العتال قرم 1# 

07 . سينيد مداركك : 7١9‏ . 

181 . مختلف علامه ؟: ١60‏ و /20١/تنقيح‏ مقداد : 88 ب . 

185 . نجاشى : /7/سرائر : 99 و17١٠‏ و7919 و948". 

6 . فهرست شيخ : ©١1/نجاشى‏ : ,7507-51١‏ 

. 3٠١ : نجاشى‎ . 68 

. 7377 : المسائل السرويه مفيد‎ . ١017 

. تاسيس الشيعه سيد حسن صدر : .73١07‏ 


9 . بحر العلوم ٠"‏ 


.95:1١١ الرجال‎ سوماق/7١‎ : 


. بايد انصاف داد كه برخى از مبانى حقوقى فقه شيعى در ادوار اخير كه بر اساس آن علت قطعى حكم با نوعى تحليل 
عقلى كشف مى كردد با آنجه اهل سنت عملا به عنوان قياس بيروى مى نموده اند فرق بسيار ظريفى دارد كه دركك آن كارى 
آسان نيست . فى المثل » اساس حقوقى «تنقيح مناط او تناسب حكم و موضوع كه كاهى با اعمال آن يكك قاعده كلى بسيار 
وسيع از حكمى خاص در موردى مخصوص استنباط و كشف مى شود (عجالتا براى يكك نمونه ديده شود فقه الامام جعفر 
الفنادق مكئنة ةلاع مع )و اأكنون از ايها و اذ كان اشاس :فقه شيك است . 


١‏ . المسائل الصاغانيه مفيد : 9١/المسائل‏ السرويه او : 777 - 1؟/فهرست شيخ : ©1/نجاشى : 707/معالم العلماء ابن شهر 
آشوب : /#1/خلا-صه علامه : 10 /ابن داود : 147/بحر العلوم " : 7١٠/ابو‏ على : 6//امين استر ابادى : ٠/يحيى‏ البحرانى : 


. حسين بن شهاب الدين كركى » هدايه الاخيار » فصل هشتم‎ ٠8 

فصان مرعقئ 7 /المسائل الببوون قير 1 

“18 . المسائل الصاغانيه مفيد : 19/فهرست شيخ : ©1/رجال ابن داود : 797 . 
186 . المسائل الصاغانيه مفيد : 9١/كشف‏ القناع : 798-7917 . 
ا 

88 المسائل السروية : 19 

/1 . فهرست شيخ : 7 . 

68 . المسائل الصاغانيه : 19-14 . 

.77- ١1/ : .ايضا‎ 69 

17 : المسائل السروية : #لالات79, 


الاك تسا + 8 المسائل 


البمرون ين 11 
اا 


117 ال ججمله قرقضئ ذا انتصعان > اتح يقاس و عي سابل و 17و و الأكاو بحم ساععم واع6؟ واععارحموء المسائل 
الموصليه الثانيه : * الف /ابن البراج » شرح جمل العلم و العمل : 7©5 و .78١‏ 


76 . قاموس الرجال تسترى 1:1١‏ 98. 

. سرائر : 98 . 

178 . ايضاح الاشتباه علامه : 8 - 84 . نيز ببينيد بحر العلوم : 7١0‏ - 8١7/ذريعه‏ 5: ١٠ه‏ و١7‏ :لا/ا١.‏ 
١/‏ . خلاصه او : 58١/ايضاح‏ الاشتباه همو : 19 . 

. مسالكك 777:7. 

4 . بحر العلوم ؟ : 7318 . نيز ديده شود المسائل السرويه مفيد : 7377 . 

. المعتبر محقق حلى : /ا/هدايه الطالبين صاحب مداركك : 5# ب‎ ٠ 

. 7358 - 717 : 0 ببينيد به خصوص اقبال سيد بن طاوس : #. نيز كشف القناع : 1779 و ذريعه‎ . ١ 

87 .امين استر ابادى : 7١‏ . 

187 . اقبال سيد بن طاوس  :‏ به نقل از لمح البرهان خود مفيد/فهرست شيخ : 89 - 10 و 1*8 و1728 و اها. 
18 . ببينيد تنقيح المقال مامقانى » مقدمه : 5١17‏ 3 : 88و 780. 


. صدوق . من لا يحضره الفقيه :١‏ 7 - 718/روضه المتقين 7 : 58١‏ - 587 كه آن را به كلينى هم نسبت داده است 


82 . انوار نعمانيه ‏ : 11 , 5 : 8" - 8٠‏ . در مجتهدان متقدم . طبرسى نككارنده مجمع البيان هوادار اين نظر است . ببينيد 


: #لع) . 


1 . فهرست شيخ : /121 . 

8 . حدائق ١1:١792١ا.‏ 

+ المسائل السرووية :0111 

. ببينيد از جمله صفحات 75١١1و ١١181١8‏ و١٠1١‏ .نيز انوار نعمانيه ‏ : 7 - 8" و كشكول بحرانى .7514-17١8:1١‏ 
0١‏ .در المنثور ٠٠١ : ١‏ . نيز ببينيد 11360611015 . ص 5١‏ . 

7 .انوار نعمانيه © : /بحرانى » كشكول .71١9- 7١8:١‏ 
*9 . ذريعه 2: ١1/28‏ . 

*19. كشف القناع : ١١؟/تسترى‏ » رساله فى سهو النبى : . نيز ببينيد بحار 17 : 177 و 1١88:11١١‏ و1207. 
0 . تصحيح الاعتقاد مفيد : ١58‏ و 1١8٠‏ و118و18-1487و 11197١١9182‏ ديده شود. 

2 .زز جمله در المسائثل العكبريه : 09 ر . 
. كشف القناع : 7١0‏ و 7١١‏ . 
١‏ . نجاشى : 6١"/ذريعه 7١‏ : 307/0 . 

4 . جوابات المسائل الموصليه الثالثه : 5٠‏ الف . 

. ب‎ ١1١ : رساله فى الرد على اصحاب العدد‎ . ٠ 


:وشالة ف 


ابطال العمل باخبار الأحاد : ١9‏ ب . 
. همان ماخذ . 


0 . النقض : 68 . 


65 زز جمله ملل و نحل شهرستانى : 778 . جالب است كه صاحب حدائق از اخباريان دوره ششم (قرن )١١‏ تصور مى كرد 


كه در قرون اوليه با آن كه مملو از اخباريان و مجتهدان بود ميان آنان برخورد و تعارضى روى نداده بود (حدائق 694:١‏ ). 
6 . شهرستانى » ملل و نحل : ١54‏ و ١7‏ /شرح مواقف سيد شريف : 279/محصول فخر رازى به نقل كشف القناع : 7١7‏ . 
8 اوائل المقالات مفيد : 48/التبانيات مرتضى : 7 . 


/ا6 . ببينيد از جمله النقض : ” و ١78‏ و لاا و !”7# و5505 ل 550و الا و١8‏ و785 785و 582-510وؤوه5و 


. ب‎ 7٠٠١ : و 08د و 820:8و078و 688/نهايه الوصول علامه‎ ١ 
. 90 : نجاشى‎ . 
. 78 : همان ماخذ‎ .9 


."٠٠‏ ببينيد تاليفات مفيد و مرتضى . نيز فقه القرآن راوندى ١:6.اين‏ نظر برابر است با نظرى كه متكلمان دوره حضور مانند 
نوشته است (بحر العلوم : ؟؟7/ذريعه 75 : 1817 . 


- 1 : /المسائل السرويه‎ ١47 : رجوع شود به تصحيح الاعتقاد او : 179 و11١7 و7517 -774/التذكره باصول الفقه‎ .١ 


6/جواب مسائل اهل 


الحائز : 1١7‏ و 1١8‏ . نيز سرائر : 04/معارج محقق : 1717 . 


. 6 


» ىكجارك/١‎ 08 و‎ ١77 : ر/ابن براج » شرح جمل العلم و العمل‎ 4١ : از جمله ابو الصلاح حلبى » تقريب المعارف‎ . "٠ 
. 587 : كنز الفوائد : 598 . نيز ببينيد وجيزه بهائى : #/كشف القناع‎ 


"١5‏ . به عنوان مثال قطب راوندى در رساله اى كه در اختلافات فكرى مفيد و مرتضى نوشته است 98 مساله كلامى كه ميان 
آن دو بر سر آن اختلاءف نظراست كرد آورده و كفته است كه اككر تمامى اين اختلافات را ذكر كند كتاب به درازا خواهد 
كشيد . (كشف المحجه : )3٠١‏ . 


. بحث اخبار آحاد در عده الاصول وى : 70 - "77 ديده شود . 
8". ببينيد كشف القناع : 587 . 


7 . كشف المحجه سيد بن طاوس : 7١١/وصول‏ الاخيار حسين بن عبد الصمد عاملى : ”"/معالم الدين » ص 17/4 در يايان 


مبحث اجماع /ابو القاسم بن حسن يزدى ١:١/روضات‏ الجنات 7: ١2١‏ . 


اين كرايش شناخت از جمله قطب الدين راوندى (رجوع شود به نظر او در باب خبر واحد در فقه القرآن وى ١‏ :6) وابن شهر 


آشوب (نظر او در همين مورد در متشابه 


القرآن ؟ : ١188 - ١18"‏ ) . 
69. نظر او را در مساله خبر واحد در سرائر ابن ادريس : 509 - 5٠١‏ به نقل از كتاب المصادر خود او مى توان ديد . 


". براى عقيده وى در بحث اخبار آحاد ببينيد كتاب الغنيه وى : لاله - 2794 . با اين همه اين فقيه معمولا ‏ در آراء فقهى 


خود بيرو شيخ است . 

. 5 : نظر او درباره خبر واحد در سرائر وى‎ .١ 
.7 :19 بعنوان يكك نمونه جواهر الكلام‎ .'7 
. سرائر : © واع888‎ . 7331 

5" . ببينيد منتهى علامه : 5 . 


ليشن ازاز معي اللين فضترى و سن شاكزد وى نصير الذدية طوس "ان قواعد زياضئ در خصوض مبحث ارث بهرزة 


كرفته و راه را براى علامه در آن مورد هموار ساخته بودند . 

ار اين ترتيب در اصل از استاد علامه » ابن طاوس است كه سيس به وسيله وى تحكيم شد و شيوع يافت . 
. اين فقيه خبر واحد را حجت نمى دانسته است . ببينيد روضه المتقين .7١ :١‏ 

. به عنوان يكك نمونه رجوع شود به جواهر الكلام 18: .١‏ 

84" . ببينيد الفوائد العتيقه بهبهانى : 8572 -ا©/روضات ١77:1‏ - 71:0 . 

. ببينيد لوامع صاحبقرانى 171/:١ تاضور/١8 : ١‏ . 

. 7١:١ ببينيد روضه المتقين‎ . "١ 


”ل . لوامع صاحبقرانى ١‏ : 18 و ٠“/روضات 1*9/-12:١‏ و 119:7. 


8 كه همين عبارت مورد استناد را از زاد المعاد ترجمه و نقل كرده است) . 

7 . لؤلؤه البحرين : ٠/قصص‏ العلماء : //1؟/ذريعه 18 : 18. مقصود از بحرين طبعا مدلول قديم اين نام است . 
مركب از جزيره بحرين و منطقه قطيف و احساء در شمال شرقى شبه جزيره عربى . 

0". ببينيد روضات :١‏ 8-16" . نيز رساله السهام المارقه شيخ على نواده شهيد دوم : لاب - ٠١‏ ر. 

منابع مقاله 

زمين در فقه اسلامى » مدرسى طباطبايى » حسين؛ 

تاريخ بيدايش زيديه و عقايد زيد بن على 

تاريخ بيدايش زيديه 


تاريخ بيدايش زيديه. به قرن دوم هجرى باز مى كردد . آنان يس از شهادت امام حسين » زيد شهيد » فرزند امام زين 
العابدين را امام مى دانند . و امام زين العابدين را تنها يبشواى علم و معرفت مى شمارند » نه امام به معنى رهبر سياسى و 
زمامدار اسلامى . زيرا جنان كه شرح آن خواهد آمد » يكى از شرايط امام از نظر آنان » قيام مسلحانه بر ضد ستمكران است . 
اكثر نويسند كان زيدى » امام زين العابدين را در شمار امامان خود ندانسته و به جاى او حسن مثنى » فرزند امام حسن مجتبى را 
امام خود مى دانند . ما در جند درس با نككرشى تاريخى- تحليلى و با رويكرد كلامى » درباره شخصيت و قيام و عقايد كلامى 
زيد شهيد » فرقه هاى زيديه » يبشوايان سياسى » رجال علمى » حكومتهاى زيديه » روش كلامى و نمونه هايى از عقايد دينى 


زيديه بحث خواهيم كرد . 
تاريخ زندكى و شخصيت زيد بن على 


مورخان . در تاريخ ولادت و شهادت زيد بن على اختلاف كرده اند » از سالهاى هلا 4لا و "٠‏ هجرى به عنوان تاريخ ولادت 
» واز سالهاى ة ١‏ و١3١١‏ به عنوان سالهاى شهادت او باد شده است . ولى مشهور اين است كه مجموع دوران ولك كن 
او ”5 سال بوده است . الل)..مدت با دو قول در تاريخ ولادت و شهادت او هماهنكك است : يكى با 0/8-١70(‏ و ديكرى با 


6١ -(‏ ) وقول اخير معروف تراست . )١(‏ 


دانشمندان اماميه شخصيت زيد را ستوده و او را به علم و دانش » تهجد و تقوا. زهد و 


برهي زكارى » شجاعت و ظلم ستيزى وصف كرهده اند . مرحوم شيخ مفيد درباره او كفته است : 


«زيد بن على بن الحسين يس از حضرت باقر عليه السلام شخصيت ممتاز در ميان برادران خود بود . فردى عابد » يرهيزكار, 
فقيه » سخاوتمند و شجاع به شمار مى رفت و به انككيزه امر به معروف و نهى از منكر و خونخواهى جدش حسين بن على عليه 
السلام قيام كرد . (1) كثرت انس او با قرآن سبب توصيف او به «حليف القرآن » (هم ييمان با قرآن) شده بود . (*) 


اين نككرش ستايش آميز شيعه درباره به زيد از موضع و ديد كاه تكريم آميز ائمه اهل بيت عليهم السلام در مورد او سرجشمه 
مى كيرد . جنانكه شيخ بهائى كفته است : 
«ما از زيد جز به نيكى ياد نمى كنيم . از يبشوايان ما در تمجيد و تكريم وى روايات بسيارى وارد شده است » و امام صادق 


عليه السلام بسيار مى كفت : «خدا عمويم را رحمت كند» . (©) 


شيخ صدوق در كتاب «عيون اخبار الرضا عليه السلام » بابى را به نقل روايات ائمه معصوم عليهم السلام در مدح و منقبت زيد 
اختصاص داده است . (2) مفاد يكى از روايات جنين است : 


«روزى مامون در حضور امام رضا عليه السلام قيام زيد النار (برادر امام رضا) را بر ضد عباسيان يادآور شد و آن رابا قيام زيد 


فرمود : «برادرم زيد را با زيد بن على مقايسه مكن . زيد بن على 


او اتفستداة ال محمد يوة :وق ررائ خقووى عينا مسمكي "تند و وا تان خد | هاه كرد ودر واه ضداءره شيادت 


رسيك . » 
امام باقر عليه السلام زيد را تكريم فراوان مى كرد » جنانكه شيخ صدوق از ابى الجارود نقل كرده كه كفته است : 


«من نزد امام باقر عليه السلام بودم كه زيد وارد شد . وقتى جشم امام باقر عليه السلام به او افتاد » فرمود : «او يزركك خاندان 
خود و انتقام كيرنده خون آنهاست» . آنككاه خطاب به زيد فرمود : «البته بركزيده است مادرى كه تو را به دنيا آورده است اى 


زيد...).(2) 


از جابر بن يزيد جعفى روايت شده است كه كفت : امام باقر عليه السلام را ديدم كه وقتى به برادرش زيد نكاه مى كرد اين 
آيه را تلاوت كرد : 


الانهار ثوابا من عند الله » و الله عنده حسن الثواب . (/) 


كسانى كه هجرت كرده واز ديار خود رانده شده ودر راه من اذيت شده اند و جهاد كرده و به شهادت رسيده اند » 
لغزشهايشان را يوشيده » و آنان را به باغهايى كه نهرها از يايين آنها جارى است وارد مى كنم » اين باداشى از خداوند است » 


وبهترين ياداش نزد خداست . 


آنككاه امام باقر عليه السلام اشاره به زيد كرد و كفت : «سوكند به خدا او از مصاديق اين آيه است . (8) 


ابو الفرج اصفهانى از عبد الله بن جرير نقل كرده كه وى 


ديله اسك كه عفر بز محمد وكات زيل راهن كرقق انكاد كه روه كب .هن اتنفستك لبا وكبواس ا راسف( 


اكر اين كفته درست باشد »ء بيانكر اين است كه امام صادق عليه السلام عموى خود را كرامى مى داشت » و حرمت او را كه 


در سن »ء بزركتر از وى بود » به سان يدر نكه مى داشت . )٠١(‏ 


از برخى روايات به دست مى آيد كه قيام زيد مورد رضايت و تاييد امام صادق عليه السلام بوده است » جنانكه وقتى با امام 
صادق عليه السلام درباره قيام خود مشورت كرد ء امام عليه السلام به او فرمود : «اى عمو » اكر خشنودى كه كشته شوى و 
بدنت را بردار بياويزند » يس اين كار را بكن » . و آن كاه كه زيد از نزد او مى رفت ء امام صادق عليه السلام فرمود : «واى بر 


كسى كه فرياد يارى خواهى او را بشنود واو را يارى نكند» . )1١(‏ 


كرجه در احاديث شيعه رواياتى نيز دال بر نكوهش زيد يافت مى شود » ولى اين روايات از نظر سند قابل اطمينان نيستند » و از 
نظر عدد نيز تعداد روايات مدح بيش از روايات ذم است . از اين روء محققان روايات ذم را مردود دانسته اند . 

استادان و شاكردان زيد 

همان كونه كه قبلا يادآور شديم » زيد قبل از هر فرد ديككرء از يدرش امام زين العابدين عليه السلام علم دين را موخت » و 
يس از آن از برادرش امام باقر عليه السلام كسب دانش نمود » ولى علاوه بر آنان از افرادى جون ابان بن عثمان » عبيد الله بن 


ابى رافع و عروه بن زبير نيز كسب 


دانش كرده است »ء اما فرضيه علم اندوزى او از واصل بن عطاء كه برخى جون احمد امين مصرى و ديككران مطرح كرده اند 


ثابت نشده و بعيد به نظر مى رسد ء زيرا واصل از نظر سن » كوجكتر و يا با او هم سن بوده است . 
از مشاهير شاككردان وى مى توان افراد زير را نام برد : 

. ه)‎ ١77 منصور بن معتمر بن عبد الله سلمى كوفى (متوفاى‎ -١ 

"- هارون بن سعد عجلى يا جعفى كوفى از مشايخ مسلم صاحب صحيح معروف بوده است . 
*- معاويه بن اسحاق بن زيد بن حارثه انصارى كه همراه با زيد به شهادت رسيد . 

5- ابو الجارود زياد بن منذر همدانى » رئيس فرقه جاروديه از فرقه هاى زيديه . 

ه- حسن بن صالح . 

8- على بن صالح و برادرش حسن صالح . 

/ا- محمد بن عبد الرحمان بن ابى ليلى . وى از اصحاب امام صادق عليه السلام بوده است . 

8- عمرو بن خالد واسطى » راوى مسند زيد . 

9- اسماعيل بن عبد الرحمان سدى از يز ركان علماى كوفه (متوفاى سال ١79‏ ه) . 

1 سليمان بى هران اعسكن اق بز ركاق غلمائ كوقه (متوفائ سال 18 1 
آثار علمى زيد شهيد 
آثار علمى كه از زيد بر جاى مانده و به او منسوب مى باشد » عبارتند از : 

. تفسير غريب القرآن : جنانكه از نام آن معلوم است به تفسير آيات مشكل قرآن يرداخته است‎ -١ 


"- الصفوه : اين كتاب با استناد به آيات قرآن كريم به بيان فضايل يبامبر صلى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام و 


"- رساله الى علماء الامه : در اين رساله خطاب به علماى امت اسلامى اهداف دعوت و قيام خود را شرح داده است . 

- مناسكك الحج : جنانكه از نام آن روشن است » درباره مناسكك حج است . 

ه- مجموعه فقهى و حديثى كه به مسند امام زيد معروف است . دانشمندان زيدى نسبت اين كتاب را به زيد يذيرفته و بر آنند 
كه اين نخستين كتابى است كه در فقه و حديث نككارش يافته است . و برخى از آنان آن را شرح كرده اند كه مفصل ترين 
آنها شرح قاضى شرف الدين » حسين بن احمد سياغى يمنى (متوفاى 00١‏ ) است .ء و«الروض النظير فى شرح مجموع الفقه 
الكبير) نام دارد . 

كرجه شارح » محور كار خود را مسند امام زيد قرار داده است , ولى بر اثبات مطالب آن به شيوه مورد قبول در فقه اهل سنت 
استدلال كرده است » يعنى به مراسيل و موقوفات صحابه » و نيز قياس و مانند آن استناد نموده است . از اين رو» به فقه اهل 
سنت شباهت بسيار دارد » بدين جهت شيخ محمد بخيت مطيعى حنفى مصرى در تفريظ خود بر كتاب نوشته است : «اين 
كتاب در معظم احكام با مذهب امام ابو حنيفه موافق است » . (17) 

زيد و معتزله 


همان كونه كه قبلا يادآور شديم » برخى از نويسند كان برآنند كه زيد در عقايد كلامى خود از واصل بن عطا مؤسس مذهب 


معتزله بهره كرفته » و از اين روى » آراى كلامى زيديه با عقايد معتزله هماهنكك است . اين فرضيه از نظر 


تاريخى به شهرستانى باز مى كردد . جنانكه كفته است » زيد در اصول » نزد واصل بن عطا » بيشواى معتزله تلمذ كرد . )١(‏ 


فى 'أز.وع برخى.از نووست دك كان اهل سنت و"زيديه نين ان :زا مذ يرقته و نقل كزذه انك 


يكى از اشتباهات شايع » نسبت دادن زيديه در اصول عقايد به معتزله است و اين كه امام زيد شاكرد واصل بن عطا بوده است 
. شايد شهرستانى اولين نويسنده اى است كه اين سخن اشتباه را نقل كرده و ديكران از او كرفته اند . البته شهرستانى دليلى بر 
راى خود اقامه نكرده است » و شايد منشا اعتقاد او هماهنكى عقايد زيديه و معتزله در بسيارى از مسايل كلامى بوده است » 


ولى اين دليل كافى نيست تا فرقه اى را به فرقه ديكر منسوب كنيم . 


از نظر همه مورخان روشن است كه در آن زمان » مدينه مركز علم و دانش بود » جنانكه وقتى از ابو حنيفه سؤال شد كه علوم 
خود رااز جه كسى كرفته است » ياسخ داد : من در معدن و مركز علم بودم و از يكى از فقهاى آن علم آموختم » و مقصود او 
امام جعفر صادق عليه السلام است كه دو سال در محضر او كسب علم كرده است » جنانكه كفته است : «اكر آن دو سال نبود 
» نعمان هلاكك مى شد) . (10) 


نا أن ال نامعو ل :اسك كه ريد 


از مركز و سرجشمه علم و دانش » يعنى مدينه » به بصره رود تا علم اصول و فروع را از ديكران بياموزد و به زيور دانش 
آراسته كردد » جنانكه كذشته از اين » از نظر مورخان ثابت است كه واصل بن عطا علم و دانش را از معدن و سرجشمه دانش 
؛ يعنى اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله آموخته است ء زيرا اواز موالى محمد فرزند على بن ابى طالب عليه السلام بود» و 
علم و دانش را از فرزند محمد » يعنى ابو هاشم , عبد الله بن حنفيه آموخت . و در 7١‏ سالككى و در سال ٠١١‏ هجرى به بصره 
رفك وبا عهرى بن عبت كه رتشا كركان تعسة بسترع بوه دوست شتنوونا اودر عليه فوس سق يعدو شر كام كنا 
اين كه در مسئله مرتكب كبيره با او اختلاف بيدا كرد وازوى جدا شد . وعمر بن عبيد نيز با او موافقت نمود : و آن دواز 


اكر بخواهيم زيد را به يكى از فرق كلامى منسوب كنيم » بهتر است او را از فرقه عدليه بناميم » جنانكه اين نام بر همه كسانى 
كه قائل به عدل و توحيدند ء اطلاق مى شود . وازاين جاست كه قاضى عبد الجبار معتزلى » و احمد بن يحيى المرتضى » 
خلفاى راشدين و ديككر صحابه قائلان به عدل و منكران جبر را در زمره نخستين طبقه عدليه » و امام زيد بن على و ابو هاشم 


انك . 


با اين شواهد » ترديدى نيست كه يرورده بيت نبوى به هيج وجه نزد واصل تلمذ نكرده است » و آخرين مطلبى كه مى توان در 
مورد رابطه زيد با واصل كفت اين است كه آن دو» در اجراى اصل امر به معروف و نهى از منكر در دنياى اسلام تبادل نظر 
كرده انك . 

آراى كلامى زيد شهيد 

از مطالب قبل » اين نكته به دست مى آيد كه زيد از مخزن علوم خاندان رسالت » يعنى يدر و برادر بزركوار خود (امام زين 
العابدين عليه السلام و امام محمد باقر عليه السلام) كسب علم و دانش نمود . على القاعده بايد در مسايل مربوط به مبدا و معاد 
باعتاية امافيه هنامشكه يؤذة باشك هو اين مطليئ أت كه از.مطالعه آثار تسوب ية .وى بهدسث فى آبد. ينابر ايض عقابك 
مخصوص زيديه دراين زمينه » در حقيقت ء از ديكر بيشوايان زيديه است » و نه از زيد شهيد دانشمندان زيديه » و برخى از 
مورخان ملل و نحل » اين عقايد را به زيد نسبت داده اند » ولى دليلى بر درستى اين نسبت اقامه نكرده اند . حتى اكر رهبران 
زيديه نيز عقايد خاص خود را به زيد نسبت دهند » نمى توان آن را دليل معتبرى بر درستى نسبت اين عقايد به زيد دانست » 


زيرا آنان خود صاحب نظر و مجتهد بوده و احتمال دارد كه بر اساس اجتهاد خود نسبتى را به زيد داده باشند . 


بنابر اين 


دليلى در دست نيست كه زيد در مسايل صفات خداوند » قضا و قدرء حكم مرتكبان كباير » بداء » رجعت » مهدويت و نظاير 


آن » مخالف عقيده ائمه اهل بيت عليهم السلام بوده » و آنجه زيديه به آن عقيده دارند » بركرفته از زيد است . 


اصولا مطالعه تاريخ زندكى زيد كوياى اين حقيقت است كه وى بيش از آن كه امام در عقايد و احكام باشد » امام در جهاد 
ومبارزة مسلخالة بر عسل دسدكاة جائن امو يده وز آثان موت به اواثيز شير و سير و ديك مريوط: اسك تابه عقابنا و 
احكام . وازاو روايت شده كه كفته است : «هر كس آماده جهاد است به من ملحق شود » و هر كس علم و دانش مى جويد 


به برادرزاده ام جعفر روى آورد) . (18) 
ائمه اهل بيت و قيام زيد 


تاريخ زندكى ائمه اهل بيت عليهم السلام كوياى اين حقيقت است كه آنان هركز با ستمكاران سر سازش نداشتند . از اين رو 
زمامداران جائر اموى و عباسى كه وجود آنها را مخالف اميال و مطامع خود مى ديدند » به كونه هاى مختلف آنان را شكنجه 
و آزار داده و سرانجام به شهادت مى رساندند . ولى شيوه مخالفت آنان با ستمكران متفاوت بود . و اين تفاوت نيز به خاطر 
تفاوت اوضاع و شرايط اجتماعى آنان بود . ازاين رو» در عصرى كه زيد قيام كرد » موضع ائمه اهل بيت عليهم السلام اين 
بود كه آنان قيام مسلحانه خود را به مصلحت اسلام و مسلمين نمى دانستند » ولى اكر فرد يا كروهى بر ضد دستكاه حكومت 
فاسد و ظالم 


اموى قيام مى كرد » آن را تخطئه نكرده و هركاه آنرا به جا و خدا يسندانه مى يافتند » به كونه هاى مختلف آن را حمايت مى 


كردند . 


بدين جهت ء قيام زيد مورد تايبد و رضايت ائمه اهل بيت عليه السلام بود » جنانكه وقتى خبر شهادت وى به امام صادق عليه 


السلام رسيد » آن حضرت يس از اداى كلمه استرجاع (انا لله و انا اليه راجعون) » كفت : 


«اياداش عمويم را از خدا مى خواهم . او عموى خوبى بود » فردى بود كه از دين و دنياى ما دفاع مى كرد . سوكند به خدا او 
به شهادت رسيد » جنانكه ياران رسول خدا و على و حسين عليهم السلام به شهادت رسيدند» . (17) 


ونيز فرمود : 
«وكسى كه بر زيد كريه كند با او در بهشت خواهد بود » و كسى كه او را سرزنش نمايد » شريكك خون او خواهد بود . (18) 
و زواناك سياز ذيكز كار اين بازه ؤارة شده اضف (19) 


مرحوم شهيد اول يس از بيان اين كه اكر نهى از منكر به كشتن مرتكب كبيره منجر كردد » از طرف غير امام جايز نيست- زيرا 
از شرايط آن اين است كه مستلزم ارتكاب منكرى شديدتر نككردد- به نقل و نقد دلايل مخالفان يرداخته است . دلايل آنان اين 
است كه كفته اند محمد بن اشعث با جمع كثيرى از تابعين با حجاج يوسف به نبرد يرداختند » و هيج يكك از علماى اسلامى 
عمل آن ها را رد نكرده است . آنككاه در رد اين استدلال كفته است : 


«ممكن است قيام آنان با اذن امام واجب الاطاعه بوده است » همانند 


قيام زيد بن على و ديكر علويان» . )5١(‏ 
بى نوشت ها 

. 88 دكتر احمد محمود صبحى ء الزيديه » ص‎ 2٠١ علامه سيد محسن امين » اعيان الشيعه » ج لاء ص‎ -١ 
. از مصنفات شيخ مفيد‎ ١١ مجلد‎ » ١17/١ الارشاد» ص‎ -١ 

- احمد بن على بن الحسين » (م / 788 ه) عمده المطالب » ص 780 . 

- اعيان الشيعه » ج لاء ص ٠١8‏ . 

ه- عيون اخبار الرضاء ج »١‏ باب 70 , ص 7368 . 

#- امالى شيخ صدوق » ص 1765 حديث ١١‏ . 

/- آل عمران / ١1980‏ . 

8- بحوث فى الملل و النحل » ج لاء ص .١‏ 

9- مقاتل الطالبيين » ابو الفرج اصفهانى » ص 7/. 

.77 بحوث فى الملل و النحل » ج لاء ص‎ -٠ 

. 768 ص١ عيون اخبار الرضا عليه السلام » ج‎ -١ 

. رجوع شود‎ ٠١١ -١٠١7 به كتاب بحوث فى الملل و النحل » ج لاء ص‎ -١١ 
. 1718-١1١9 بحوث فى الملل و النحل » ج لاء ص‎ -1١ 

؟١-‏ ملل و نحل شهرستانى » ج ١‏ ص 1784 . 

. 78 الامام الصادق عليه السلام » ابو زهره » ص‎ -١0 

8 كفايه الاثر » خزاز قمى » ص 73١7‏ . 

. 8 باب 10 حديث‎ »507 / ١ » عيون اخبار الرضا عليه السلام‎ -١١ 


(اعجار الأنوار 13182 


فصل ٠ءرجوع‏ شود . 

.5١6 7١07 القواعد و الفوائد »ج الءص‎ ٠٠ 

منابع مقاله 

فرق و مذاعب كلاف » رباثى كليايكاتي #علن؛ 

آشنايى با زيديه 

اشاره 

انديشه ها و تاريخ زيديه را جون ساير فرق و مذاهب مى توان از دريجه هاى مختلف مطالعه كرد . اكر به زيديه به عنوان 
قدرتى سياسى بنكريم » بايد به تاريخ دولت هاى زيدى مذهب ادريسيان مغرب و داعيان و امامان ديلم و طبرستان و سلسله 
امامان زيدى در يمن ببردازيم . اكر با نكاهى كلامى و اعتقادى بنكريم » بايد صرفا سير تحول و عقايد زيديه را بررسى كنيم . 
ووكن مؤلف دراك عفص و تحركت ين ابن ذو كاه اث .وى باعتايت بداميزان ذورى والزذيكن زندية دادو شاخه الي 
اسلام يعنى تشيع و تسنن » بيش از آن كه به آن به عنوان يكك حركت و قدرت سياسى نظر داشته باشد » به عنوان يكك فرقه و 
مذهب كه البته انديشه هاى سياسى كاملا بر آن سايه افكنده است » بدان توجه كرده است . 

امام زيد بن على بن الحسين (ع) و تاسيس مذهب زيديه 


زيديه به شاخه اى از مذهب تشيع كفته مى شود كه به امامت زيد بن على بن الحسين (ع) معتقدند و خود را يبرو او مى دانند . 
)١(‏ شيخ مفيد در تعريف زيديه آورده است : «زيديه به امامت على » حسن » حسين و زيد بن على قائل هستند و نيز به امامت 
هر فاطمى اى كه به خود دعوت كند و در ظاهر » عادل و اهل علم و شجاعت باشد و با او بر شمشير كشيدن براى جهاد بيعت 


)١( . شود)»‎ 


در مقدمه البحر الزخار نيز در تعريف زيديه آمده : «زيديه به فرقه اى كفته مى شود كه به بيروى از زيد بن على (ع) » على بن 


ابى طالب (ع) را در امامت بر ديكران مقدم و امامت را يس ازاو 


براى حسن (ع) و حسين (ع) و سيس منحصر در فرزندان آن دو بداند كه با دعوت و فضل به امامت مى رسند » نه با وراثت . 
و خروج نيز بر ايشان واجب است . همجنين توحيد . عدل ؛ وعد و وعيد » امامت وامر به معروف و نهى از منكر از ديكر 


اعتقادات زيديه است ) . (”07 


امام زيد در سال هفتادوينج هجرى قمرى در مدينه به دنيا آمد (6) و يس از يدرش » امام زين العابدين (ع) » شاكرد برادر 
بزركك تر خود امام محمد باقر (ع) بود . (2) وى در زمان حكومت هشام بن عبدالملكك بن مروان در كوفه دست به قيام و 


شورش زد ودر ذى الحجه سال ١77‏ ه ق به شهادت رسيد . (2) 


درباره شخص امام زيد و تاريخ زندكى » تعاليم و قيام او بر ضد خلافت اموى تحقيقات بسيارى انجام شده است . (1) به همين 
دليل » در اين نوشتار از بررسى شخصيت .ء تعاليم » زندكى و شهادت امام زيد جشم يوشى خواهيم كرد و تنها به جند نكته كه 
هنوز قابل تحقيق و توجه بيشتر است » اشاره مى كنيم/ از آن جمله اين كه زيديه تنها در دوره هاى يس از شهادت امام زيد و 
در ابتداء» در كوفه و عراق و سيس در ايران و يمن شكل مذهب به خود كرفت . (8) امام زيد بيش از هر جيز آغا زكر حركتى 
يرشور بر ضد دستكككاه ظالم خلافت اموى در عصر خود بود و دراين راه از تاكتيك ها و روش هايى نيز سود مى برد كه در 


سيارئ أن مؤارة رنكك دبتى و مذهيى به 


خود مى كرفت . (9) 


نكته ديكرى كه مورد توجه برخى از محققان واقع شده , دامنه دعوت امام زيد است و اين كه اصولا آيا امام زيد» آن كونه 
كه در منابع رسمى زيديه آمده است » مردم را به اطاعت از خود به عنوان امام دعوت كرهه » يا اين كه مطابق برخى از اسناد , 


دعوت او به «الرضا من آل محمد» بوده است » كه مى تواند به معناى دعوت به امامان مورد قبول اماميه باشد؟ )٠١(‏ 


در ادامه » نيز مذهب زيديه كه شاخه اى از تشيع به حساب مى آيد و در اصول اعتقادى با اماميه مشتركك است » بيشتر به جهت 
نظريه خاص در مسئله امامت از شاخه ديكر تشيع يعنى اثناعشريه (اماميه) متمايز مى شود » )١١(‏ وكرنه اين دو به همديكر 
نزديكك اند (؟1١)‏ جه ء» علاوه بر اشتراكك در اصل مسئله امامت » در ساير اصول اعتقادى تا حد زيادى به اماميه و هر دوى آنها 
به معتزله نزديكك اند » )١17(‏ تا آن جا كه برخى زيديه را با معتزله يكى دانسته )١(‏ و برخى ديكر معتزله راااز جمله فرق زيديه 
شمرده اند . (18) در فقه نيز با وجود اين كه كفته مى شود امام زيد فقهى مستقل داشته است و زيديه نيز ادعاى جنين 
استقلالى را دارند » (18) ولى به نظر مى رسد شخص امام زيد فقه خاصى بنا نكرد و اصولا دغدغه او جيز ديكرى بوده است . 
از طرفى ديكر» اصل مرجعيت اهل بيت و لزوم تمسكك به كتاب و عترت اصلى يذيرفته شده در زيديه است . هرجند در ادامه 


» عملا فقه زيديه نا حد زيادى نزديكك به حنفيه شناخته شده 


+317 كه الشا د و راو اق نار ومساكل :ا افاحةو كاه كنك اجا فسا فق اسك 10) رعن ود انه خفيون ذا قاحدا كن رف 
اند كه كفته اند زيديه در عقايد » معتزلى و در فقه » حنفى هستند . (19) البته در ادامه » نادرستى كليت جنين ادعايى با توجه 
به مذهب و كرايش غالب زيديه كه به وسيله امام قاسم و امام هادى رواج يافت » روشن خواهد شد و نزديكى زيديه به اماميه 


در بسيارى از عقايد و مسائل فقهى مورد اذعان قرار خواهد كرفت . 


با وجود اين » شايد بتوان از سه اصل به عنوان مهم ترين اصول و ويزكى هاى مذهب زيديه و آنجه شخص امام زيد نيز بدان 


معتقد بوده است نام برد : 


1 


"؟ . حصر امامت در فرزندان فاطمه (س . ) )2١1(‏ البته به نظر مى رسد در صورت صحت انتساب اين عقيده به شخص امام زيدء 
بين اين نظر و قبول امامت شيخين تناقضى است كه صحت انتساب اعتقاد و رضايت امام زيد به خلافت شيخين را زير سؤال 
مى برد » مككر اين كه » همان كونه كه در دوره هاى بعد » معتقدان به خلافت شيخين از زيديه كفته اند » خلافت شيخين يكك 
استثنا محسوب شود ء (77) ضمن آن كه براى تاييد اعتقاد امام زيد به حصر امامت در بطنين براساس منابع معتبرتر » مجال 


تحقيق بيشترى باقى است . (55) 


تصدى و مشروعيت امامت . (50) 


استمرار قيام و مبارزه 


يس از شهادت امام زيد در سال "١‏ .» فرزندش امام يحيى در سال 6 در خراسان قيام كرد ودرهمان سال به شهادت رسيد . 
(18) اين قيام همزمان بود با آغاز فعاليت ابومسلم وديكر مخالفان خلافت اموى كه سرانجام به ييروزى عباسيان بر امويان در 
سال 18# اتجامن 7 


يس از شهادت زيد و يحيى » دعوت زيديه همراه با ديكر جريان هاى معارض امويان به سوى بنى عباس كرايش يافت] ولى 
طولى نكشيد كه بنى عباس » كه بيش از اين با شعارهاى فريبنده در حمايت از حقوق علويان سعى در جلب افكار عمومى 
داشتند » با علويان دركير شدند و به مقتضاى منافع خود به دشمنى و عناد با خاندان ييامبر يرداختند . امام محمد بن عبدالله بن 
الحسن بن الحسن (ع) ملقب به «نفس زكيه » در سال 158 و در زمان خلافت منصور (18- 1088) در مدينه قيام كرد . اين 
اولين قيام و دعوت يكى از فرزندان امام حسن (ع) در جارجوب تعاليم امام زيد بود كه در عصر عباسيان اتفاق افتاد . اغاز 
امامت محمد بن عبدالله به سال 1717 بازمى كردد . (18) در آن هنكام » امامت و خلافت او مورد قبول معتزله نيز قرار كرفت و 
بيوند معتزله و زيديه بيش از كذشته مستحكم شد . (19) محمد نفس زكيه يس از يكك دوره سكوت و تقيه ويس از آن كه 
نتضوو فشان رااه حابي ساق اق برعلوياة افراضن دادع( أسامة وخصرت خرة رادر مده وحجهاز اشكان كرد 
دعوت و قيام محمد از كستردكى و يايكاه مطلوبى 


برخوردار بود » به طورى كه معتزله و حتى امام مالكك » از ائمه بنام مذاهب سنى ء نيز به امام محمد ييوستند واز كمكك به او 
دريغ نكردند . (921) 


دعوت و قيام نفس زكيه همجنين با فعاليت داعيان متعدد علوى و معتزلى در اقصا نقاط جهان اسلام براى جلب همكارى همراه 
بود . در اين ميان » برادران و فرزندان امام محمد نقشى اساسى داشتند كه در راس همه ابراهيم برادر او بود كه به منطقه بصره 
رفت و حمايت اهواز و فارس را نيز به دست آورد و در نهايت يس از نفس زكيه به شهادت رسيد . همجنين موسى بن عبد الله 
به الجزيره » يحيى بن عبدالله به رى و طبرستان » و بالاخره عيسى بن عبدالله وادريس بن عبدالله به مغرب رفتندمٌ (””) ولى در 


نهايت قيام محمد بن عبدالله در همان سال شكست خورد و به اتفاق جمعى از يارانش به شهادت رسيد . (7*) 


امام محمد بن عبدالله همزمان با كسترش دعوت خود دو مفهوم و عقيده اساسى «تقيه » و «مهدويت ' را به درون انديشه زيديه 
امام ابراهيم بن عبدالله نيز كه با امام محمد همكارى داشت و يس از او در عراق قيام كرده بود » ناكام ماند و در همان سال 


شهادت برادرش (همع) به شهادت رسيك 7 (هم 


يس از س ركوب شديد قيام امام محمد نفس زكيه و برادرش امام ابراهيم » در ادامه حكومت منصور و در زمان خلافت 


مهدئ عباسى )١189 -١84(‏ سياست سركوب علويان همجنان ادامه يافت . (عم) 


امام حسين بن على بن الحسن بن الحسن (ع) «شهيد فخ » امام بعدى زيديه بود كه در سال 4 ودر زمان خلافت هادى 
عباسى )17١ -١84(‏ در مدينه قيام كرد و به شهادت رسيد . (77) يس از شهادت حسين فخى , دعوت زيديه تا حدودى شكل 
سرى به خود كرفت و ثقل آن از مركز جهان اسلام (عراق و حجاز) به دو سوى آن (ديلم و مغرب) منتقل شد . 


امام يحيى بن عبدالله بن الحسن كه برادر و يار امام محمد بن عبدالله در قيام او بود و در قيام حسين فخى نيز نقش عمده اى 
داشت » (8) يس از شكست قيام حسين در سال 17١‏ به حجاز و يمن رفت (8) و سبس به خراسان و از آن جا به ماوراءالنهر 
مهاجرت كرد و سرانجام به ديلم و طبرستان رفت (620) و يس از جندى با دعوت به امامت خود در صدد تاسيس دولتى زيدى 
دل اساماة برآ فة» ولى تعاروة الرشيد ووسال #لااشركت اوراس ر قورب كرد وامام يحى زندائى شداوددر ثهايك دز 


زندان هارون به شهادت رسيد . )8١(‏ 


ادريس بن عبد الله برادر ديكر محمد بن عبدالله نيز يس از همكارى با حسين فخى و شكست قيام » به «مغرب دورا كريخت و 
در سال ١7/7‏ يس از دعوت و بيعت قبايل آن منطقه » دولت خود را تاسيس كرد . (97) در مورد دعوت ادريس آورده اند كه 


او در يكك مرحله داعى برادرش امام محمد نفس زكيه (7©) و در مرحله بعد داعى امام حسين 


فخى و در مرحله سوم داعى برادر ديكرش امام يحيى بود » و در نهايت وقتى خبر سرانجام كار يحيى به او رسيد . دعوت به 
خود كرد و براى تاسيس دولت به «طنجه » رفت (68) و يايه كذار اولين دولت زيديه شد . (50) در خصوص زندكى ادريس 
بن عبدالله اطلاعات روشنى در اختيار نيست » ولى مسلم است كه او يس از جند سال حكومت و احتمالا در سال ١9//‏ (688) با 
دسيسه هارون الرشيد مسموم شد و به شهادت رسيد . (7*) يس از وفات ادريس بن عبدالله » فرزندش ادريس بن ادريس 
(متولك :67(11170) جانشين اوشد , (69) ين از وفات اودر سال 811١+‏ محندابن ادريس بق ادرس دولت ادوسيان زا 
استمرار بخشيد . (81) از آن يس ديككر نواد كان ادريس يكى يس از ديكرى در مغرب حكومت كردند ولى دولت آنان 


حداكثر تا سال 6 دوام آورده شت فده 


سال ها يس از انقراض دولت ادريسيان در مغرب » آنان در اندلس با امويان حاكم دركير شدند (*8) و در سال 5037», يكى از 


فراز و نشيب هايى بر اندلس حكومت كردند . (00) 


دولت ادريسيان در مغرب و اندلس اكرجه حداقل در ابتدا دولتى شيعى و زيدى مذهب بود » ولى بروز تشيع و تظاهر به 
مذهب زيديه در آن ير رنكك نيست . حتى در احوال ادريس اول آورده اند كه او تشيع خود را اظهار نمى كرد و حداقل در 
سال هاى 


نخست » از خود به عنوان امام ياد نمى كرد . (08) به نظر مى رسد كه هدف ادريس نيز بيشتر قيام و انقلااب بوده است تا 


ادعاى امامت و ح ركتى فكرى عقيدتى . (01) 


امام ابوعبدالله (84) محمد بن ابراهيم بن اسماعيل بن ابراهيم بن الحسن بن الحسن (ع) معروف به «ابن طباطبا» ششمين امام 
زفقي سن الازين وس فل ال 830 كد قرمال فققو ضقي كقرماندفى اانا ابد اران السرض كن نان خاؤقف سافية 
)7١18-198(‏ برعهده كرفته بود» در كوفه دعوت به خويش كرد و بيعت كرفت (20) و براى مدتى بر كوفه مسلط شد . )8١(‏ 
يس از وفات ابن طباطبا جوانى ديككر از علويان به جاى او نشست (25) و از آن يس با كمكك برخى علويان كه به عنوان والى 
به مناطق مختلف اعزام شده بودند » تا سال 7٠٠١‏ بى آمدهاى اين ماجرا ادامه يافت », و از آن جمله تسلط و حكمرانى ابراهيم 
بن موسى بن جعفر (ع) بر يمن قابل توجه است . (27) همجنين در سال 7٠١17‏ عبدالرحمان بن احمد بن عبدالله بن محمد بن 
عمر بن على بن ابى طالب (ع) در منطقه عكك يمن خروج كرد و با دعوت به «الرضا من آل محمد (ص)» براى خود بيعت 
كرفت . (ع6) 


نخستين انشعاب در زيديه 


در همان آغاز شكل كيرى زيديه و در حالى كه مبارزات و حركت سياسى علويان زيدى ادامه داشت » در كوفه سه كرايش 
عقيدتى و فكرى عمده در ميان ييروان و معتقدان به امامت زيد شكل بيدا كرده بود : جاروديه » صالحيه و سليمانيه . (ه2) 


الف) جاروديه (يا سرحوبيه) 


اين كرايش به ابى جارود زياد 


بن منذر عبدى (متوفاى ١15١ق)‏ منسوب است . وى از اصحاب امام باقر (ع) و سيس امام صادق (ع) بود » ولى بعدها ايشان را 
تركك كرد و به اردوى امام زيد ييوست . (28) اصول و ويزكى هاى عقايد جاروديه عبارت است از : .١‏ نص خفى بر امامت 
على (ع) (21) و نص جلى بر امامت حسن (ع) و حسين (ع) (28) و درنتيجه حكم به كفر و ضلالت امت يس از ييامبر (ص) به 
جهت مخالفت با نص و تن دادن به خلافت شيخين/ (24) ؟ . حصر امامت در فرزندان فاطمه (س) اعم از فرزندان امام حسن 
(ع) يا امام حسين (ع) : (0/0 ”. اعتقاد به اصل مهدويت . )/١(‏ 


اين شاخه از زيديه با مطرح كردن نص بر خلاافت على و حسنين (ع) و دور شدن از اعتقاد منسوب به امام زيد در قبول و 
رضايت به خلافت شيخين و همجنين رو آوردن به اصل مهدويت كه از اصول مورد قبول اماميه است » بيش از ديكر شاخه ها 
به اماميه نزديكك شدند . به طورى كه از ويزكى هاى جاروديه » توجه همزمان به نظريه خروج و عقيده به مهدى منتظر است . 
07 جاروديه از طرفى ديككّر داراى عقايدى افراطى بوده و به غلو شناخته شده اند . افراط آنان مشخصا در دو نظريه جلوه كر 
است : يكى قدح شديد و تكفير شيخين/ (00 و ديكرى تكفير و مشرك دانستن كسانى از اهل بيت كه مدعى امامت باشند » 
ولى خانه نشين بوده و قيام نكنند » (075) و همجنين تكفير يبروان جنين افرادى . (1/0) (مصداق مورد نظرشان امام جعفر صادق 
(ع) و ييروان مكتب ايشان بود) 


. آنان همجنين مانند خوارج » مرتكب كبائر را محكوم به كفر مى دانستند . (0/2 
ب) سليمانيه (يا جريريه) 


اين فرقه به سليمان بن جرير الرقى منسوب است . او نيز در آغاز از اصحاب امام صادق (ع) بود كه از آن حضرت جدا شد و به 
ييروان امام زيد بيوست . (1/1) عدم حصر امامت در اولاد فاطمه (س) و اعتقاد به شورايى بودن آن از همان ابتدا و درنتيجه 
دادن مشروعيت ذاتى به خلاغت شيخين از جمله مهم ترين اعتقادات اين فرقه است . (78) هرجند آنان نيز به خطاى امت در 
عدم انتخاب افضل يعنى على (ع) معتقد بودند » (74) ولى آن را خطايى از روى اجتهاد مى دانستند كه موجب فسق نمى شود 
(60) و درباره عثمان )8١(‏ و همه محاربان با على (ع) جون عايشه » طلحه و زبير همانند جاروديه حكم به كفر مى كردند . 
(60) اهل سنت نيز متقابلا آنان را تكفير كردند . (867) سليمانيه همجنين بر شيعيان امامى در اعتقاد به «بدا) و «تقيه ) خرده مى 
كرفت لع 


ج) صالحيه (يا بتريه) 


اين كرايش به حسن بن صالح بن حى همدانى )188-٠٠١(‏ منسوب است . از اصول مطرح در اين فرقه جواز امامت مفضول با 
وجود افضل است » (68) با اين توضيح كه على و اولاد او از ديكران افضلند » ولى در خصوص حضرت على (ع) معتقدند كه 
آن حضرت به خواست خود كنار رفت . (68) بنابراين » امامت على (ع) تنها يس از بيعت مردم محقق شده (417) و امامت 
شيخين نيز بلااشكال است . (88) آنان درباره حكم عثمان توقف كردند . (89) همجنين آنان 


امامت هر يكك از اولا-د على را كه خروج كند مى يذيرفتند » جه از فرزندان فاطمه باشدء يا نباشد . (40) همان كونه كه 


آشكار است »ء اين فرقه از همه فرق خواه زيديه به اهل سنت نزديكك تر است . (81) 


به طور خلا-صه مى توان كفت كه جاروديه به دليل اعتقاد به وجود نص بر امامت و رد خلافت شيخين و قبول اصل مهدويت 
أو فرق :ديكربه شيحان آماميه ديك كريودنهد و ثاثير يقتري ان آنان يديرفهد 6د حمال كه .دوكرقه ديكر (صالحية و 
سليمانيه) از حنفيه و معتزله تاثير بيشترى يذيرفتند و به اهل سنت نزديكك تر بودند . (45) اين تمايز در حدى بود كه صالحيه و 
سليمانيه » جاروديه را به دليل تكفير شيخين تكفير كردند و جاروديه نيز متقابلا آنان را به دليل تركك تكفير شيخين محكوم به 
كفر دانستند . (917) 


حكومت امامان زيديه و جريان نزديك به اماميه 


در قرن سوم » به تدريج مذهب زيديه به انسجام و شكل نهايى خود رسيد » واين مهم با به دست كرفتن قدرت سياسى به 
وسيله امامان زيديه در ايران و يمن همزمان بود . در اين مقطع » قاسميه » هادويه و ناصريه در امتداد جريان نزديكك به اماميه » 


جريان هاى غالب و بارز زيديه بودند كه مركزيت آن از كوفه به ايران و يمن انتقال يافته بود . (9) 
١.امام‏ ناصر اطروش و دولت زيديه در طبرستان و ديلم 


در حالى كه سال ها بود كه كوفه و حجاز براى ادامه فعاليت علويان ناامن شده بود » امام حسن بن على بن عمر بن على بن 
الحسين (ع) (05-770) معروف به ناصر اطروش كه مردى فقيه » عالم 


و شجاع بود ء در سال 585 در خراسان قيام كرد (90) و يس از يكك دوره اختفا به كيلان و ديلم رفت و در آن جا به مدت 
سيزده سال مردم را به تشيع دعوت كرد . (48) او سيس در سال 7١٠‏ طبرستان را به قلمرو خود اضافه كرد . (97) يبش از اين ) 
در سال ٠١56»؛‏ حسن بن زيد بن محمد بن اسماعيل بن الحسن بن الحسن (ع) معروف به داعى كبير در طبرستان قيام كرده و 
اولين حكومت علويان زيدى را در طبرستان يس از وفات داعى كبير در سال 77١‏ » (44) برادرش محمد بن زيد تا وفاتش در 
سال 67817 )3٠١(‏ جانشين او بود واز آن يس فرزندان محمد تا ظهور و تاسيس دولت امام ناصر بر طبرستان حكم مى راندند . 
امام ناصر اطروش در سال 7٠5‏ د ركذشت » )03١١(‏ ولى دولت امامت زيدى در طبرستان كه او بنيان نهاده بود )23١7(‏ تا سال 
)٠١(*1‏ وو به روايتى تا 00" )٠١©(‏ ادامه يافت . 


افكار و آراى امام ناصر و كمكك هاى مادى و معنوى او به دولت امام هادى )1١8(‏ كه همزمان دولت امامان زيدى را در يمن 
تاسيس كرده بود » )٠١2(‏ به خوبى تعلق او را به شاخه نزديكك به اماميه نشان مى دهد . امام ناصر بيش از آن كه تحت تاثير 
مستقيم تعاليم امام قاسم و امام هادى باشد تحت تاثير اماميه بود و در احكام طلاق و ارث و مسح يا در وضوء بر وفق مكتب 
اماميه فتوا مى داد » تا آن جا كه برخى او را اثناعشرى دانسته اند . )٠١17(‏ روند 


نزديكى زيديه به اماميه در ايران بعد از امام ناصر نيز ادامه يافت » به طورى كه در اوج اقتدار زيديه در ديلم و طبرستان و در 
زمان تسلط آل بويه بر دارالخلافه بغداد » زيديه بيش از هر زمان ديكرى به اماميه نزديكك شد . )1١8(‏ در اين مقطع . آنان قول 
بدجوال امنافت مفضول .را كنار تهادنة ودوياره ضحابة فميدون اماضه قضاوت كزد قد :(035) ارق اتبر دن حؤادت شال 01 
آورده كه به امر معزالدوله ديلمى در مساجد بغداد لعن هر سه خليفه به وصفشان و لعن معاويه صريحا مكتوب شد )1١١(‏ ودر 
سال 871" براى اولين بار روز عاشورا در مركز خلافت اسلامى » بغداد . رسما تعطيل اعلام و در خيابان ها عزادارى بريا شد 
)1١1(‏ و مجالس جشن و شادى عيد غدير )1١١17(‏ و طعن خلفا مرسوم كشت » )1١17(‏ سنتى كه ساليان متمادى استمرار يافت . 


)118( . همجنين كه مرقد امامان نيز در عراق آراسته و تزيين شد‎ )١١8( 
؟ . امام قاسم رسى‎ 


در سال 770 » )١١8(‏ امام قاسم بن ابراهيم الرسى -١70(‏ 188) برادر امام محمد بن ابراهيم (ابن طباطبا) كه از سر آمدان عصر 
خود و متكلم و فقيهى وارسته بود . دعوت به خويشتن كرد و علويان به شكلى فراكير با او بيعت كردند » (117) كه از آن به يا 
«البيعه الجامعه » )١١9(‏ ياد شده است . هر جند دعوت او در آن مقطع با موفقيت زيادى همراه نبود و او سرانجام به حجاز رفت 
ودر سال 7528 در «رس 0 )١11١١(‏ بدرود حيات كفت . ولى او كه شخصيتى ممتاز داشت » با 


طرح انديشه هاى خود به تفكرات زيديه بالندكى خاصى بخشيد و با رشد زيديه در ديلم و يمن » مكتب و تعاليم او ييروانى 
يافت كه از آنان با نام قاسميه ياد شده است . انديشه و تعاليم امام قاسم در ديلم رقيب ناصريه به شمار مى آمد و در يمن تا به 
امروز به عنوان تنها نماينده زيديه ودر قالب مكتب هادويه امتداد يافته است . (111) امام قاسم رسى اكرجه همجون امام 
هادى امامت را از اصول دين معرفى نكرد » ولى براى آن » نقش برجسته اى قائل شد (177) و در اين زمينه دو رساله به نام 
هاى تثبيت الامامه (17) و الرد على الرافضه )1١5(‏ را تاليف كرد . امام قاسم امامت را همجون نماز و روزه از فرايض دانست 
(0؟1) كه امرى ازجائب طرف خداوند است . لذا با رد شورايى يا موروثى بودن امامت » قائل به نص جلى برعلى (ع) 
وعطعر ان درق كدان فا طبس 1081 ونه [الا عط ورهن "رحفية عفري د قل )در ابن اق استدلال كرف 1 عتم ان 
كه دعوت علنى و تركك تقيه كرجه با زبان را كافى دانست وشرط خروج با شمشير را حذف كردء (118) جرخشى كه نمى 
توان آن را با عدم تحركك و ركود خود امام قاسم از زمان اخذ بيعت تا وفات بى ارتباط دانست . (158) 


امام قاسم رسى آغازكر دوره اى درتاريخ زيديه بود كه مشخصه آن قول به نص جلى و اعتقاد ويزه به اصل امامت ودرنتيجه 


قوت جريان نزديكك به اماميه درميان فرق زيديه است . 
7 امام هادى 


امام يحيى بن الحسين بن القاسم الرسى (548-756) معروف به امام هادى از برجسته ترين 


شخصيت هاى علوى در زمان خود بود . او در سال 18١‏ يس از ورود به يمن به عنوان امام زيديه دعوت به خويش كرد واز 
مردم بيعت كرفت » (110) ولى اندكى بعد به دليل عدم استقبال مردم به حجاز بازكشت . )11١(‏ امام هادى مجددا در سال 
8ق براى دعوت مردم به يمن بازكشت و سلسله امامان زيدى را كه امامان قاسمى نيز خوانده مى شوند » (177) يايه كذارى 
كرد . (17) اين سلسله تا بيش از ده قرن با فراز و نشيب هايى دوام يافت و حدود ينجاه امام در راس آن قرار كرفتند . (1) 
امام هادى صعده را مركز فعاليت خود قرار داد كه تا به امروز مركز زيديه با همان كرايش است . البته اين تذكر ضرورى است 
كه امام هادى و جانشينان او تا قرن ها موفق نشدند بر تمام يمن مسلط شوند . دوران امامت آنان معمولا با كشمكش هاو 


دركيرى با ساير حكومت ها و رقيبان اعم از داخلى و خارجى همراه بود كه در ادامه به طور كذرا به آن اشاره خواهد شد . 


امام هادى با ارتقا بخشيدن به عقيده امامت در حد يكى از اصول دين » آن را به جاى اصل «المنزله بين المنزلتين » در مكتب 
اعتزال نشاند و اصول ينج كانه مذهب زيدى را توحيد » عدل » وعد و وعيد » امامت و امر به معروف و نهى از منكر دانست 
(10) و براى احراز مقام امامت شروطى تكميلى قائل شد كه تنها بر خود او منطبق بود ء )1١8(‏ مانند دعوت علنى به خود , 


بودن » از فرزندان حسن و حسين بودن » (1717) آمر به معروف و ناهى از منكر بودن » شجاعت » سخاوت » تقوى » تواضع و 
عدالت . (1778) او براى بيعت مردم در امر امامت نقشى قائل نبود و اجماع را شرط مى دانست » جه اين كه در نظر امام هادى 
امامت منصبى است كه از جانب خداوند اعطا مى شود و خواست مردم در آن دخالت ندارد » هرجند تبعيت مردم شرط قيام 
امام است . از طرف ديكر؛ مردم مى توانند در صورت ارتكاب كبيره امام را از مقام خود عزل كنند (114) اما در صورت 
عدم تبعيت مردم از امام جامع الشرايط » امامت امام به قوت خود باقى است و او بايد هجرت كند و كنار بنشيند . )15١(‏ نظريه 
اخير او توجيهى براى صلح امام حسن (ع) و كنار نشستن امام قاسم رسى نيز هست . با توجه به نظريه امام هادى در رد اجماع و 
شورا در مسئله امامت و همين طور اعتقاد به افضليت على (ع) و وجود نص بيامبر بر آن حضرت و حتى بر حسن و حسين » 
(181) براى او خلافت شيخين نايذيرفتنى است . (187) امام هادى نيز كتابى دارد به نام تثبيت الامامه كه در آن به بررسى 
مسئله خلافت و جانشينى يس از ييامبر يرداخته و بر رد خلافت شيخين و ادله مورد ادعاى آنان استدلال كرده است . )١8#*(‏ 
امام هادى در فقه نيز تابع اجتهاد خود بود و به روايات اهل سنت توجه و نظرى نداشت و از او منقول است كه دو كتابى كه 


صحيح مسلم) » از صحت بى بهره اند . (15) اين نكرش در طى قرون متمادى تاكنون در مذهب هادوى وجود داشته و بى 


را مورد تاكيد قرار داد وتقيه را جايز شمرد (158) ودرمجموع » بيش ازكذشته » زيديه را به اماميه نزديكك كرد . (1817) 


مسيرى كه امام هادى ترسيم كرده بود با نوساناتى در عرصه سياسى و مذهبى يمن ادامه يافت و يس از او دو فرزندش مرتضى 
)308١-599(‏ واناصر -71٠١(‏ 071717 (158) و ديكر امامان زيدبه ادامه دهند كان مكتب هادويه بودند » هرجند بيروان امام هادى 


خود به شاخه هايى تقسيم شدند كه مهم ترين آنها الحسينيه » المطرفيه و المخترعه است . )١59(‏ 


دولت امامان زيدى در يمن يس از امام هادى و دو فرزندش تا سال 56 كه امام ابوالفتح ديلمى به قتل رسيد استمرار داشت . 
از اين دوره » به نام دوره اول دولت زيديه ياد مى شود كه حكومت امامان زيدبيه غالبا در صعده و اطراف آن محصور مانده 
بود و دوره اضطراب و عدم استقرار سياسى بود . (160) 

در سال .١‏ امام حمزه بن ابوهاشم (متوفاى 204 كه او نيز از نواد كان امام قاسم رسى بودء يس از يكك توقف كوتاه مجددا 


دولت افافت زيتاية را دعم احنا كرةء وال انوس آمامانى يكن فسن از د كرف :دن سق به :امايث رسيدته نا ابن كاهز 
سال ٠٠١8‏ . امام مت وكل عبدالله المهدى كه در 


سال 995 به امامت رسيده بود ء به نفع امام قاسم بن محمد بن على از منصب خود كناره كيرى كرد . اين مقطع (881- )٠٠١8‏ 
به نام دولت دوم زيديه ناميده شده است » كه همانند دوره اول با عدم استقرار و اضطرابات سياسى و تسلط عثمانى ها همراه 


دوره سوم و آخر حكومت امامان زيديه در يمن از امام قاسم بن محمد آغاز مى شود و به كودتاى 1487 و اعلام جمهورى 
يايان مى يابد . در زمان امامت امام قاسم بن محمد )٠١19-1٠١(‏ دولت امامان زيدى يكك بار ديكر اقتدارى مضاعف يافت 
واو كه عالم و فقيهى برجسته نيز بود » )١81(‏ براى اولين بار امكان يافت تا بر همه يمن از جنوب تا شمال حكم براند . (187) 
همجنين در زمان امام متوكل اسماعيل 03١88 -1١8(‏ از نواد كان امام فادى + اين اقتدار كسترتن بيشترى يافت و به اوج 
رسيد . )١18(‏ مورخان آورده اند كه امام متوكل در سال ٠١77‏ عيد غدير را روز جشن و سرور رسمى اعلام كرد و يكك بار 


ديكر به اين مراسم در يمن رونق بخشيد . (166) 


بالاخره . آخرين امامان زيدى كه از خانواده حميدالدين و از نسل امام قاسم رسى بودند ء امامتشان با امام محمد بن يحيى 
حميدالدين «المنصور» در سال 1077 (1840م) آغاز شد . امام المنصور و يس از او فرزندش امام يحيى «المتوكل » كه در سال 
5 (1108م) به امامت رسيد , بر روال كذشته مشى كردند » (102) با اين تفاوت كه يس از استقلال دوم يمن از عثمانى ها 
ذوشال :1935 ويه كنبال سيطره كامل:دولت :زيداى 


بر يمن كه شايد براى اولين بار در اين حد اتفاق افتاده بود (181) و همزمان با تحولاءت سريع جهان و منطقه » عرصه بر 
حكومت امامان زيدى تنكك شد . (188) امام يحيى بن المنصور هرجند كوشيد تا با يكك رشته سياست هاء مثل ترور مخالفان » 
(109) «مملكت متوكليه يمنيه » (نامى كه بر يمن كذاشته بود) را محفوظ نككاه دارد )١120(‏ ولى در انقلاب 78 سيتامبر 198 به 
قتل رسيد (121) و عبدالله بن احمد الوزير از آل وزير كه از سوى حزب احرار كانديداى مقام امامت بود ء (1287) با داعيه 
امامت مشروطه (امامت قانون اساسى) در انقلابى كه به انقلاب قانون و انقلاب علما ناميده شد » زمام امور را به دست كرفت . 
(18) انقلاب علما در همان سال با شكست مواجه شد و امام عبدالله و نخست وزيرش على بن عبدالله اعدام شدند (18) و 
امام احمد بن يحبى «الناصر» فرزند امام يحيى دوباره بر مسند امامت تكيه زد . در 18 سيتامبر 1987م . ويس از دركذشت امام 
احمد طى يكك كودتاى نظامى حكومت جمهورى اعلام شد (188) و فرزند امام احمد » امام محمد البدر آخرين امام زيدبه 
بود كه هيج كاه فرصت حكومت بر يمن را بيدا نكرد . 

به طور خلا-صه » اصولى كه در اين دوره به عنوان معتقدات زيديه طرح كرديد و مورد قبول قرار كرفت عبارت اند از : ١‏ . 


(ع) در فرزندان آن دومٌ ؟. وجود نص بر 


امامت على (ع) و حسنين (ع) و استحقاق امامت بعد از آنان با دعوت و تحقق ساير شرايط امامت نه با وراثت7 ه. عصمت 
اهل بيت شامل على (ع) » فاطمه (س) و حسن (ع) و حسين (ع) ‏ #. طعن صحابه و تخطئه آنان: . كشودن باب اجتهاد: 8. 
تجويز تقيهْ (198) 9 . رواج فتاواى فقهى و سنت هاى مذهبى نزديكك به اماميه جون جمع بين نمازها ء باز كذاشتن دست ها 
در نماز و آمين نككفتن يس از قرائت حمد » قصر نماز در سفر» بريايى مجالس و محافل جشن و سرور در روز غدير» تقديس 


ائمه و احترام و زيارت قبور آنان و. 


در مجموع » كرايش اين دوره كه در هادويه متبلور است » تا بدان جا به مذهب اماميه نزديكك شد كه بسيارى از اهل سنت آن 
را با اماميه يكى مى دانند . )١81/(‏ تنها تفاوت هادويه و اماميه در اين ذكر مى شود كه اماميه بر خلاف هادويه عدد امامان را 
در دوازده تن معين محصور مى داند . )١158(‏ در طول تاريخ نيز زيديه هادوى احترام زيادى نسبت به اماميه داشته اند » به 
طورى كه موجبات سرزنش جريان هاى رقيب را فراهم آورده است . (188) در يايان نكته قابل توجه آن كه كرايش هاى 
قاسميه » ناصريه و هادويه در اين دوره به نحوى امتداد كرايش جاروديه در قرن دوم به شمار آمده است )17١(‏ كه بر خلاف 


دو فرقه ديككر زيديه در آن قرن به اماميه نزديكك تر بود . (107/1) 
جريان نزديك به اهل سنت در حاشيه 


به موازات جريان نزديكك به اماميه » و به طور مشخص مذهب هادويه » جريان ديكرى در زيديه يمن به اهل سنت 


نزديكك مى شود و به عنوان رقيب جريان غالب و قوى تر زيديه و مذهب هادويه » آن را به جالش مى كشاند . 
١‏ .ابن المرتضى 


در اواخر قرن هشتم » امام احمد بن يحيى المرتضى معروف به ابن مرتضى (187- )88٠‏ از نواد كان امام هادى به سازماندهى 
مجدد تفكر زيدى به خصوص در مسثله امامت يرداخت . او ضمن تاكيد بر افضليت على (ع) و وجود نص خفى و حصر 
امامت در اولاد فاطمه (س) . عمل صحابه و خلافت شيخين رااز روى اجتهاد دانسته كه موجب فسق آنان نمى شود وشاهد 
اين مدعا را كمكك على (ع) به خلفا ذكرمى كند . اكرجه نظرابن مرتضى درمورد خلافت شيخين تا حدودى با هادويه واماميه 
يكى است .» ولى به طور مشخص كوشيده است تا به نحوى رضايت اهل سنت را جلب كند وميان حقانيت وافضليت على (ع) 
وآنجه درتاريخ اتفاق افتاده است جمع كند . ابن مرتضى همجنين به تبيين دوباره شرايط امامت يرداخت و به ويزه با تهى 
كردن امر به معروف و نهى از منكر از محتواى سياسى آن كه به دست امام هادى تثبيت شده بود » كامى ديكر به سوى اهل 


از امام ابن مرتضى دو اثر بزركك در ميراث زيديه به يادكار مانده است كه در آنها نظرات فقهى و اعتقادى خود را بيان كرده 
است : يكى الازهار فى فقه الائمه الاطهار و ديكرى البحر الزخار كه هر دو به جاب رسيده است . 


".ابن الوزير» ابن الامير و شوكانى 


محمد بن ابراهيم الوزير )65٠ -١10(‏ معروف به ابن الوزير روند نزديكى به اهل سنت را شتاب بخشيد و آن را تقويت كرد» 


)17١(‏ تا آن جا كه نويسنده متعصب مساله التقريب در يوست خود 


(00) كتاب مشهور او كه درب ركيرنده نظرات او است » العواصم و القواصم فى الذب عن سنه ابى القاسم نام دارد كه در نه 


جلد به جاب رسيده است . 


محمد بن اسماعيل الامير الصنعانى )١١87 -1١949(‏ معروف به ابن الا-مير شخصيت ديكر اين جريان است كه همزمان با ظهور 
وهابيت آنان را تاييد و نظراتى نزديكك به اهل سنت ارائه كرد و دركيرى هاى او با عالمان زيديه شدت كرفت . (178) با اين 
همه » نكته مهم در تاريخ زندكى او بازكشت وى از اين تفكر و به نوعى توبه اوست كه مورد توجه و بحث معاصران زيديه 
واقع شده است . ابن الامير همجنين در رد اتهام ناصبى بودن خود كتابى نوشته است ء به نام التحفه العلويه كه به جاب رسيده 


است . 


زيديه و تشيع نوشته اتيت 


روشنفكران يمن از سه نام برده اخير به عنوان سرمداران حركت نوكرايى و نماد اصلاح طلبى از درون زيديه نام مى برند » كه 


به طور خلاصه » اهم اعتقادات و نقاط مورد تاكيد اين جريان كه به تدريج و در طول جندين قرن شكل كرفته است 


و امروز نيز با تحولاتى كه بررسى آن مجالى ديكر مى طلبد » در ميان زيديه بيش از كذشته به فعاليت خود ادامه مى دهد و 


ييروانى دارد » عبارت است از : 


١‏ . عدم حصر امامت در اولاد فاطمه (س) و اكتفا به حصر آن در قريش, (114) 7 . عدم اشتراط اكمليت و افضليت در امام و 
كفايت وجود اجتهادمٌ (10) ”. عدم جواز خروج و شورش مادامى كه كفر آشكار و تركك واجبى جون نماز از حاكمان ديده 
نشودمٌ (181) 5 . استفاده هاى فقهى نزديكك به مشرب اهل سنت و از منابع آنان . (187) نزديكى اين جريان به اهل سنت نيز تا 


نذان يبه اق كه برعي مستقدتد آثان ويكر زيدى عسوب تن قوتد و از اهل سيت يه عسات من ايند . (18) 
كتاب نامه 


١508 » .بن الا-ثير » عزالدين ابوالحسن على بن ابوالكرم الشيبانى : الكامل فى التاريخ » دار احياء التراث العربى » بيروت‎ ١ 
. ق/1987م‎ 


؟ .ابن خلدون » عبدالر حمن بن محمد : مقدمه » مؤسسه الاعلمى للمطبوعات » بيروت . 


“. ابن عساكر » الحافظ ابوالقاسم على بن الحسن بن هبه الله بن عبدالله الشافعى : تاريخ مدينه دمشق (١8جلد)‏ » دارالفكر , 
بيروت » ١618‏ ق/19942م . 


لابخ مرتضى » امام احمد بن يحبى : البحر الزخار (#جلد) » دارالحكمه اليمانيه » صنعا » جاب دوم » 509١اق/1988ام.‏ 
ه. ابوزهره » محمد : الامام زيد حياته و عصره ء آراؤه و فقه ‏ دارالندوه الجديده » بيروت » "1910م . 


. اسماعيل » محمود : الادارسه » حقائق جديده » مكتبه مدبولى » قاهره » 


١‏ ق51م. 


/ا. اشعرى » ابوالحسن على بن اسماعيل : مقالات الاسلاميين » تصحيح هلموت ريتر » جمعيه المستشرقين الالمانيه » جاب سوم , 
٠6فق/180م.‏ 


8. اطروش » ناصر الحق حسن بن على : البساط » مكتبه التراث الاسلامى » صعده » 8١١ق/1991م‏ . 

4. افندى الاصبهانى » ميرزا عبدالله : رياض العلماء وحياض الفضلاء (* جلد) » مطبعه الخيام » قم » ١١٠١ق‏ 

. ق/1991م‎ ١5١18 » .كوع » قاضى اسماعيل بن على : الزيديه نشاتها و معتقداتها , دارالفكر » دمشق , جاب سوم‎ ٠ 
. ق/19/17م‎ ١٠٠7 » امين » السيد محسن : اعيان الشيعه » دارالتعارف للمطبوعات » بيروت‎ .١ 


١5١8 حاتم » نورى : زيد بن على و مشروعيه الثوره عند اهل البيت » الغدير للدراسات والنشر »ء بيروت » جاب دوم ؛‎ . ١ 


ق/46ةام . 
ود . حداد . محمد يحيى : تاريخ اليمن السياسى , دارالتنوير » بيروت » جاب جهارم . /017؟١اق/19872م‏ . 


١‏ . حسنى » امام يحيى بن الحسين بن هارون : الافاده فى تاريخ ائمه الزيديه » تحقيق محمد يحيى سالم عزان » دارالحكمه 
اليمانيه » صنعا » /االاق/12ؤام . 


. خضيرى احمد » حسن : قيام الدوله الزيديه فى اليمن (785- /19) » مكتبه مدبولى » قاهره , 1998م . 
8 . دفترى » فرهاد : تاريخ و عقايد اسماعيليه » ترجمه فريدون بدره اى » نشر فروزان » تهران » جاب دوم » 117/7اش . 
. رازى » احمد بن سهل : اخبار فخ . دارالقرب الاسلامى » بيروت » 1148م . 


. زيد . على 


محمد » معتزله اليمن «دوله الهادى وفكره »» دارالعوده » بيروت » 1م . 


4. زين . محمد حسين : الشيعه فى التاريخ . مطبعه العرفان . صيدا » جاب دوم » ١181‏ ق/1178م . 


الموارد الصناعيه الاردنيه » عمان » 0١١ق/1981م‏ . 


. ق/1988م‎ ١5٠8 » شهرستانى » ابوالفتح محمد بن عبدالكريم بن ابوبكر احمد : الملل والنحل » دار صعب » بيروت‎ .١ 
. 15١ » شيخ مفيد : اوائل المقالات » المؤتمر العالمى لالفيه الشيخ المفيد » مصنفات الشيخ المفيد » جلد جهارم‎ . "١ 
.م1ق١‎ » صبحى », احمد محمود : الزيديه . دارالنهضه العربيه » بيروت . جاب سوم‎ . "1 


7 . طبرى » ابوجعفر محمد بن جرير : تاريخ الامم والملوكك (تاريخ الطبرى) (8 جلد) . مؤسسه الاعلمى للمطبوعات . بيروت » 
جاب جهارم ‏ 60١ق/197م‏ . 


0" . عبدالقاهر البغدادى : الفرق بين الفرق » المكتبه العصريه » بيروت » 19١ق/1998م‏ . 


2 . على » صادق عبده: الحركات السياسيه والاجتماعيه فق اليمن (1914-/19210), دارالفكر » دمشق» جاب دوم ( 
هام . 


. عمرجى » احمد شوقى ابراهيم : الحياه السياسيه والفكريه للزيديه فى المشرق الاسلامى (720- )١177‏ , مكتبه مدبولى » 


قاهره » الل 


. غليس » اشواق احمد مهدى : التجديد فى فكر الامامه عند الزيديه » مكتبه مدبولى » القاهره » /110١ق/1991م‏ . 


4. قفارى » ناصر بن عبدالله بن على 


: مساله التقريب بين اهل السنه والشيعه (”جلد) . دارطيبه » رياض » جاب ينجم . 8١؟١ق‏ . 


:"". لين بل » استانل و ديككران : تاريخ دولت هاى اسلامى و خاندان هاى حكومتكر . ترجمه صادق سجادى » نشر تاريخ ايران 
عو 


."١‏ مادلونكك ء ويلفرد (تحقيق) : اخبار ائمه الزيديه فى طبرستان و ديلمان و جيلان » المعهد الالمانى للابحاث الشرقيه » بيروت 
11م . 


#ا". ماكروءاربيكك :اليم والغغءس (١/إه١- ))١9287‏ ترجمه ٠‏ نه عبدالله | » دار الفى » دمشق » جاب دوم» 
و ارد يمن والعرد رمه حسين بن عم ى » دارالفكر » دمشق . جاب دوم 


اا ق//اةام . 


بيروت » الاق 1951م. 


©". مؤيدى » مجدالدين بن محمد بن منصور : التحف فى شرح الزلف » مكتبه بدر. صنعا » جاب سوم » ١5١17‏ ق/1991م . 
0". نوبختى » حسن بن موسى : فرق الشيعه » دارالاضواء » بيروت » جاب دوم . ©٠١ق/1985م‏ . 

2". نومسوكك . عبدالله : منهج الامام الشوكانى فى العقيده (؟ جلد) . مؤسسه الرساله . بيروت » جاب دوم , 1١5١ق/1995م‏ . 
". يمنى » ابومحمد : عقائد الثلاث والسبعين فرقه (؟ جلد) » مكتبه العلوم والحكمه , المدينه المنوره » ١؟١ق‏ . 

بى نوشت ها 

. 88 ص‎ ١ مقالات الاسلاميين» ج‎ 77١ فرق الشيعه » ص 30:ْ مروج الذهب » ج . ص‎ )١ 

؟) اوائل المقالات » ص 9" . 

*) البحر الزخار» ج ١‏ ص .5٠‏ 

ع) الافاده » ص 2١‏ . 


6( الحياه السياسيه 2( 


ص 59. 
©) مروج الذهب » ج “.ص 7778 الكامل » ج *» ص "8٠‏ تاريخ الطبرى » ج هء ص 597 . 


/) به عنوان نمونه : محمد ابوزهره » الامام زيدمٌ ناجى حسن ., ثوره زيد بن على م شريف صالح احمدالخطيب . الامام زيد بن 
على المفترى عليه حسن الامين » زيد الشهيد, ابراهيم بن على الوزير » زيد بن على جهاد حق دائم م على محمد دخيل » زيد بن 
الامام على بن الحسين/ الشيخ نورى حاتم » زيد بن على م سيد محسن امين ». ابوالحسن زيد الشهيدمٌْ عبدالرزاق الموسوى المقرم 
زيد الشهيد: محمد محمدى اشتهاردى » زيد شهيد انتقامكر م حسين كريميان » سيره و قيام زيد بن على . 


6 التجديد » ص *” . 


9) برخى از محققان تاكيد بر اذخ فضليت على (ع) در امر خلافت و در عين حال تجويز تقدم مفضول و در نتيجه يذيرش خلافت 


. 198-١91 زيد بن على و مشروعيه الثوره » ص‎ )٠ 


)١‏ زيديه در مسئله امامت تنها جند اختلاف با اماميه دارند كه عمدتا در برخى از مقاطع تاريخ و در بعضى از كرايش ها 
ديده مى شود . مهم ترين آنها عبارت اند از : تجويز امامت مفضول و رضايت به خلافت شيخين » اشتراط خروج و كشيدن 


شمشير براى امامت امام و رد تقيه » عدم اعتقاد به عصمت امامان » عدم اعتقاد به حصر امامان در دوازده تن معين و نيز به 


لزوم وجود نص بر همه امامان . البته همان كونه كه در ادامه نوشتار بررسى شده ء اين اختلافات تا حدود زيادى هم در عقيده 


وهم در عمل از ميان رفته است . 


)١١‏ بغدادى اماميه و زيديه را در آغاز يكى مى داند كه تنها در امامت امام زيد و بيعت با او در خروج بر ضد امويان اختلاف 


نظر دارند . (الفرق بين الفرق » ص 78 . ) 


كان حول الامامه ( (الحياه السياسيه» ص 5" و 778.) 


1) فرهاد دفترى تاكيد مى كند كه بر اساس آخرين تحقيقات » شيعيان اوليه در قرن دوم اعم از زيدى و امامى سازكارى 
جندانى با معتزله نداشته اند و اين تنها در اواخر قرن سوم بوده است كه تحت تاثير معتزله قرار كرفته اند (تاريخ و عقايد» ص 
ما-عم.) 


15) الملل و النحل» ج ١ص‏ ؟18. 


هلم الحياه السياسيه » ص 89 . 


. 6 الحياه السياسيه » ص‎ )١7 
.١25' سصء١ الملل و النحل » ج‎ ) 
. 088 التجديد » ص‎ )8 


)٠‏ الملل و النحل » ج 2١‏ ص ,١00‏ مقاللات الاسلاميين ءاج ١ءصضص‏ 4 البحر الزخار . ج ١.ءصضص‏ ٠م‏ الامام زيد؟ءحص 
, الزيديه نشاتها و معتقداتها . ص ,٠8‏ و نقل اجماع زيديه براين اصل از شرح رساله الحور العين » ص 188 . 


. 1917 مقدمه ابن خلدون » ص‎ ,١88 ص‎ .١ الملل و النحل » ج‎ )١ 


كرجه به 


نظر مى رسد در اين اصل » نفى و عدم ضرورت عصمت امامان نهفته است . ولى زيديه تصريح كرهده اند كه «ينج تن » از مقام 
عصمت برخوردارند . امام زيد بن على در روايتى مى فرمايد : «المعصومون منا خمسه , النبى و على و فاطمه و الحسن و 
الحسين » تاريخ دمشق . ج .١9‏ ص 588 . 


زفة البحر الزخار عج ١‏ » ص مر مقدمه ابن خلدون .» ص 117, قيام الدوله » ص ٠م‏ الزيديه » ص الام الامام زيدء» ص ١9‏ 


3) التجديد » ص 28 . 
1) برخى محققان تصريح كرده اند كه اين عقيده بعد از امام زيد يديد آمده است (تاريخ و عقايد» ص 88.) 


0 الملل و النحل » ج ١‏ ص 1828 البحر الزخار » ج ١‏ ص :6٠‏ مقدمه ابن خلدون » ص 148 . اين جمله از امام زيد منقول 
و مشهور است كه : «آن كس كه شمشير خود برهنه كرد و به كتاب خداوند و سنت ييامبرش دعوت كرد و حكم او نافذ بود و 
مركم ورا به اين مقام شذا كنيد + امام اسك كه همه باندابه ا واشناغت. يبنا كتند : ولى ينده :اق كه ادل انه نفسته وبر روى 
خود يرده افكنده و در بر روى خود بسته و به حكم ظالمان تن دادهمٌ و نه امر به معروف مى كند و نه نهى از منكرء كجا و كى 
قن 'قوانن أساتى :وانعئ: الأطاعة باقد 6 الرين 0 نا نيا واسمتقان انها ع 1 


18) مروج الذهب ء ج ". ص 768 الكامل . ج اء ص 98 الافاده ء ص .72١‏ قبر امام يحيى بن زيد هم اكنون در ميامى 


(جوزجان) از توابع 


يسنان قود وار كاد شبعان اسك 
) تاريخ الطبرى , ج #, ص ١"مْ‏ الكامل , ج "ا ص 587 . 


8 الادراسه » ص >7" . ابن اثير نيز در حوادث سال 158 و در بيان ريشه هاى قيام محمد به بيعتى اشاره مى كند كه در زمان 


امويان با محمد بن عبدالله بر سر خلافت شده بود (الكامل » ج ". ص 208 . ) 
4 الادارسه . ص 737 . 

") الكامل » ج .ص 805 . 

.4١ التحف » ص‎ "١ 


”) مروج الذهب . ج ”. ص 78 الادارسه » ص 58 . در ساير منابع همجون الكامل » مهاجرت و دعوت يحبى و ادريس در 
ديلم و مغرب تنها بعد از قيام و شهادت امام حسين فخى ذكر شده است (الكامل » ج 5 , ص "73 .) 


“*”) مروج الذهب ء ج اء ص 75 الكامل , ج *. ص 32زْ الافاده. ص 74 . 
ع”) الادارسه » ص 79 . 


”) الكامل . ج “ا ص 87ه,ْ الافاده » ص 11١ 8١‏ . 


©”) دراين دوره عيسى بن زيد و على بن العباس بن الحسن بن الحسن (ع) رهبرى زيديه را برعهده كرفته بودند . ولى عيسى 
يس از جندى از سياست كناره كيرى كرد و على بن العباس زندانى شد ودر نهايت توسط مهدى عباسى مسموم شد و به 


شهادت رسيد . 

7 الافاده » ص 7- 328,ْ الكامل » ج *.» ص /١‏ تاريخ الطبرى » ج 8 ص .5٠١‏ 
8 تاريخ الطبرى , ج 8 ص 5١١‏ . 

9 اخبار فخ » ص 707-١0‏ . 


4 ابن اثير ورود امام يحيى و آغاز دعوت و تحركات اورا در ديلم در وقايع سال 17 


آورده است «ركك : الكامل » ج *» ص ا . 

. 77 الافاده» ص 97- 17١٠م الكامل » ج 5, ص‎ 6١ 

؟؟) تاريخ الطبرى , ج #. ص 8١8‏ الكامل » ج 5, ص ١1م‏ الادارسه ص 88 . 
“5) مروج الذهب » ج 7 ص 778. 

ع*©) الادارسه .» ص 588 . 


0؟) سيد محسن امين نيز دولت ادريسيان را در مغرب » دومين دولت علوى يس از دولت امير مومنان على (ع) دانسته است 
(اعيان الشيعه .» ج 0 . ص 6 


#*) التحف » ص ْ,15١‏ تاريخ دولت هاى اسلامى » ج ١ءص‏ *5. در اخبار فخ مدت اقامت و حكومت ادريس بن عبدالله در 


مغرب ده سال ذكر شده است (ص 737” . ) 
©) الكامل » ج 5 , ص ١3"‏ . 


مع همان . ج 5" . ص ””7. سيدمحسن امين آورده است كه در زمان مركك ادريس بن عبدالله هنوز ادريس دوم به دنيا نيامده 


بود و مادرش به او باردار بود . (اعيان الشيعه » ج 6. ص 8١‏ .) 


69 ابن اثير در حوادث سال ١‏ أوردهاست كه «به ابن اغلب خبر رسيد كه ادريس بن ادريس ييروان بسيارى يافته است . 
» (الكامل . ج '. ص "27) اين نقل با توجه به روايت ولادت ادريس بن ادريس در سال ١178‏ به وسيله خود ابن اثير (الكامل ) 


6 التحف وفات ادريس بن ادريس را ٠‏ ذكرمى كند (ص )١187”‏ م واحمد محمود صبحى سال 187 را سال وفات او 


١‏ الكامل 


عج .ص 35١18‏ . در اخبار فخ » ادريس بن ادريس بن ادريس به عنوان سومين حاكم ادارسه ذكر شده است (ص 7528.) 


7 الادارسه » ص ”8 . در كتاب تاريخ دولت هاى اسلامى تعداد حاكمان ادريسى جهارده تن و سال 768 آخرين سال 
حكومت ادريسيان ذكر شده است,مْ در اين سال » آخرين حاكم ادريسى اسير و به قرطبه منتقل شد و ادارسه منقرض كرديدند 
(ج ١1ءص‏ 58. ) احمد محمود صبحى » سال 7717 را سال انتهاى حكومت ادريسيان ذكر مى كند (الزيديه » ص 97# . ) جالب 
آن كه سيدمحسن امين مدت حكومت ادريسيان را هفتاد سال و حاكمان آن را هجده نفر ذكر كرده است (اعيان الشيعه » ج 0 


).8١ .ص‎ 

2) الكامل » ج 5 , ص ١6‏ . 

؟2) همان » ج هء ص 217 . 

هه) همان » ص ”27م اعيان الشيعه » ج هء ص ./7١‏ 

28 الادارسه » ص 88 . 

ه) همان » ص "73 . 

در التحف » لقب وى ابوالقاسم محمد بن ابراهيم ذكر شده است (ص 188 .) 


4) اكرجه در قرن دوم ويس از آن در قرن سوم علويان زيادى خروج كرده ودر بيشتر موارد مورد حمايت زيديه هم واقع 
شده اند (كه يرداختن به همه آنها در اين مجال مقدور و ضرورى نيست) » ولى اين به معناى قبول همه آنان به عنوان امام 


نيست] جرا كه در مذهب زيديه علاوه بر خروج شرايط ديككرى نيز براى امامت در نظر كرفته شده است . 
)2٠‏ الكامل » ج 5 , ص 157 , الافاده » ص 1١7-١١8‏ . 


)١‏ سيد محسن امين حكومت آل طباطبا را 


يس از حكومت امام على (ع) و حكومت ادريسيان » سومين حكومت علويان مى داند . (اعيان الشيعه » ج 2ء ص ).8١‏ 
"© الكامل, ج *. ص 154 . 

*9) تاريخ الطبرى » ج لاء ص 177 . 

ع*2) همان » ص 188 . 


20 فرق اوليه زيديه مختلف و متعدد ذكر شده است : مسعودى از هشت فرقه نام مى برد (مروج الذهب » ج ”. ص 777 .) 
ابوالحسن اشعرى و ابو محمد يمنى به شش فرقه اشاره مى كنند (مقالات الاسلاميين » ج ١‏ . ص 8598م عقائد الثلاث و السبعين 
فرقه » ج ١‏ ص 6887) م شهرستانى و بغدادى به سه فرقه مذكور در متن اكتفا كرده اند (الملل والنحل » ج ١‏ ص -١١1/‏ 127١م‏ 
الفرق بين الفرق » ص 735 . ) در مقدمه البحر الزخار تنها از دو فرقه نام برده شده است (البحر الزخار ج ١‏ » ص 5٠‏ . ) براى 
اطلاع بيشتر ركك : الحياه السياسيه » ص 75/- 87 . 


ع2( الزيديه » ص 68مم الحياه السياسيه » ص ع8 
4 البحر الزخار» ج ١اءعص‏ 6 
2 مقاللات الاسلاميين ءج ١ءص‏ /م. 


29 الملل و النحل ج ١ء‏ ص ْ,١88‏ مقالات الاسلاميين » ج .١‏ ص 29 الفرق بين الفرق » ص (٠‏ فرق الشيعه » ص ,5١‏ اوائل 
المقالات.» ص /5٠‏ البحر الزخار » ج ١ءص‏ 0ك 


١‏ مروج الذهب . ج 7". ص "71 البحر الزخار» ج ١ءصضص‏ رم 


١‏ بين اعتقاد جاروديه و اماميه به مهدى موعود تفاوت هايى وجود دارد » جه اين كه برخى از آنان مهدى موعود را امام 


محمد بن عبدالله (نفس زكيه) دانسته » معتقد بودند او به شهادت نرسيده است » 


و برخى ديكر محمد بن قاسم (يسر عمر بن على بن الحسين (ع) كه در سال 7١4‏ در طالقان قيام كرد) و دسته سوم يحيى بن 
عمر (يسر يحيى بن الحسين بن زيد بن على بن الحسين (ع) كه در سال 16١‏ در كوفه قيام كرد) را مهدى مى ينداشتند 
(مقالات الاسلاميين » ج ١‏ ص 97: الفرق بين الفرق » ص "١‏ الزيديه » ص 65/ الحياه السياسيه » ص 68/ الزيديه نشاتها و 
معتقداتها . ص 18. ) در مقدمه البحر الزخار آمده است : «و ينسب الى بعضهم (الجاروديه) القول بالغيبه وليس بصحيح » 
(البحر الزخار» ج ١ص‏ 60.) 


9 الفعد بد من 1 

#ااطرق افيه 1 امن الفرق اهن 6 
7) الزيديه .» ص 78 . 

0 فرق الشيعه » ص 08 . 


8 الفرق بين الفرق » ص 6. مؤلف الحياه السياسيه ظاهرا دجار اشتباه شده و عقيده تكفير خوارج را به نقل از الفرق بين 
الفرق به جاى جاروديه در مورد سليمانيه ذكر مى كند (الحياه السياسيه » ص ).9١‏ 


0 الزيديه .» ص 787١‏ . 

الفرق بين الفرق » ص ”"- "م الزيديه » ص 7/. 

4 الملل و النحل . ج .١‏ ص 184 . 

. 4 فرق الشيعه » ص‎ ٠ 

. 78 ص 728 الفرق بين الفرق » ص‎ ١ مقالات الاسلاميين . ج‎ ١ 
. 4 فرق الشيعه » ص‎ ]18١ ص‎ ١ الملل و النحل . ج‎ 7 

6 الفرق بين الفرق » ص *” . 

فرق الشيعه » ص 26: الملل و النحل » ج ١‏ ص ١2٠‏ . 

0 البحر الزخار ء ج .١‏ ص /5٠‏ الحياه السياسيه . ص /8. 


66 فرق 


الشيعه » ص 7٠‏ الملل و النحل » ج .١‏ ص ,١8١‏ مقالات الاسلاميين » ج اءص 58ت25. 
مقالات الاسلاميين » ج ١ءص‏ 5ت25. 
البحر الزخار » ج ١ءص .5١‏ 


9 الملل و النحل » ج .١‏ ص ْ,١18١‏ مقالات الاسلاميين » ج ١‏ ص 248 الفرق بين الفرق ص ”7”. ولى نوبختى در مورد بتريه 
مى كويد : آنان عثمان و طلحه و زبير را تنقيص مى كنند (فرق الشيعه » ص /اث . ) 


) فرق الشيعه » ص 7ه . 

./7 همان الحياه السياسيه » ص‎ )١ 

7 الزيديه » ص -8١‏ 88,ْ التجديد . ص 24 . 
4) الفرق بين الفرق » ص 6” . 


9) در مقدمه البحر الزخار » زيديه در دوره متاخر تنها به دو كروه قاسميه و ناصريه تقسيم شده اند (البحر الزخار» ج ١ءصضص‏ 
0 


10) التحف . ص 185 . 
48) الملل و النحل » ج .١‏ ص 188 الكامل » ج ه. ص 58 . 


41) تاريخ الطبرى » ج .٠١‏ ص 154مْ الكامل » ج ه. ص 765 مروج الذهب » ج .ص 77و 795 مقدمه ابن خلدون » ص 
ا 


الكامل , ج *. ص 786 . 

9) همان » ص 278 . 

.040 همان ء ص‎ )٠٠ 

. 187 همان » ج هء ص 88,ْ الافاده » ص‎ ١ 


7 زيديه حسن بن زيد (داعى كبير) و محمد بن زيد را به دليل دارا نبودن شرايط امامت (علم » زهد و سياست) در حد 


امامت ندانسته اند و كويا خود آنها نيز جنين ادعايى نداشته اند (قيام دوله الزيديه » ص 26/ معتزله اليمن » ص 217 . ) 


. ٠١8 الكامل , ج ه. ص 28 و‎ ٠* 


طبرستان تسلط يافت . هرجند علويان بعد از اين هم به طور يراكنده در كوشه و كنار طبرستان ظهور كرده » حكومت هايى 
تشكيل دادند » ولى دولت متمركز زيديه در آن سامان ادامه نيافت » تااين كه در سال "7١‏ آل بويه كه خاستكاهى زيدى 


داشتند » قدرت را در مراكز عمده جهان اسلام در دست كرفتند . 
)٠١*‏ الحياه السياسيه » ص 18١‏ . 
اخبار اثمه الزيديه » ص 84/ التجديد » ص ”27 . 


٠١‏ در كزارش مادلونكك . ظهور امام ناصر 287 و هفت سال يس از ظهور امام هادى در يمن يعنى 0 ذكر شده است 


(اخبار ائمه الزيديه » ص م .) 


)١‏ رياض العلماء » ج ١ءص‏ 0١م‏ اعيان الشيعه » ج 6. ص ١‏ . نويسنده رياض آورده : «و الناصر الكبير من عظماء علماء 


الزيديه نشاتها و معتقداتها » ص 759 . 
84 الملل و النحل , ج ١‏ ص ١1829‏ . 


0٠‏ لعن الله معاويه بن ابى سفيان و لعن من غصب فاطمه فدكا و من منع من ان يدفن الحسن عند قبر جده و من نفى اباذر 
الغفارى و من اخرج العباس من الشورى ١...‏ البته اين نوشته به زودى به لعن ظالمان آل رسول و بدون نام بردن كسى جز 


معاويه تغيير كرد (الكامل » ج هء ص 777 . ) 


"١ الكامل, ج ف ص‎ ١ 


)ابن اثير در حوادث سال /01” آورده كه در اين سال اهالى بغداد به روال عادت كذشته به عزادارى در عاشورا و شادى 


در روز غدير يرداختند . (الكامل » ج ه.ء ص 508؟.) 
١١“‏ ) الزيديه نشاتها و معتقداتها » ص ْ,١9‏ الحياه السياسيه » ص 188 . 


غدير اشاره شده است (الكامل » ج ه. ص ن*” و .)2 


6 تاريخ و عقايد» ص 7١8‏ . 

).98 دكتر صبحى سال دعوت امام قاسم را 194 و يس از وفات ابن طباطبا ذكر مى كند (الزيديه » ص‎ )١8 
. ١7" الافاده » ص‎ 7 

الحياه السياسيه » ص "9 . 

49) التجديد . ص 58 . 

) . ١77 منطقه اى در نزديكى ميقات ذى الحليفه در مدينه (الافاده » ص‎ ))٠ 

. 9" الحياه السياسيه » ص‎ 2١ 

7) معتزله اليمن » ص /” . 


17) كتابى به همين نام براى شخص امام زيد نيز نقل شده است . همجنين از امام ناصر اطروش نيز رساله اى به همين نام 
جاب شده است . ركك : مجله تراثنا » شماره ٠‏ (سال ينجم رجب ).١6٠١‏ 


*17) اين رساله در رد نظرات اسماعيليه نوشته شده است (مقدمه امام حنفى عبدالله بر الرد على الرافضه » ص ).8١‏ 
التجديد » ص 8 . 

.7/ معتزله اليمن » ص‎ )١١8 

. التجديد , هع- /اء‎ ٠7 


)) همان .» ص 28 . 


)0 معتزله اليمن » ص ”7 . 
3 الافاده »ص 11 


اليمن » ص 24 . 

37 زيرا همككى از نسل امام قاسم رسى هستند . 

1 الامام زيد . ص /8٠١‏ الحياه السياسيه » ص 178- 174١م‏ التحف . ص 7171١‏ . 
1) براى اطلاع بيشتر ر . كك : الزيديه » ص 88# #/ا6م التجديد » ص 7١١‏ . 
0 معتزله اليمن » ص 181 الزيديه نشاتها ومعتقداتها . ص 88 . 

352" التجديد» ص .78١‏ 

1307) معتزله اليمن ص 187 . 

الزيديه نشاتها و معتقداتها » ص 28: التجديد » ص 4ل/!- 7١‏ . 

8 الزيدية.ض 17 . 


) همانم التجديد وص ١ل 77١‏ . 


فل (العيدى و الحوة ريد وكات اه لد الحم" وا السدون انان فانا:] وكسيا وبيس انه رو نه لقو حم 112 
( 


؟16١)‏ التجديد عض .8٠١‏ 


167) امام هادى صاحب تاليفات بسيارى است كه حدود بيست كتاب و رساله از او به دست ما رسيده است . (معتزله اليمن ‏ 


ص *19.) 
#©1) الزنديه نشاتهاءو محقد انها صن م 


)١60‏ احمد بن سعدالدين المسورى (متوفاى 1/4 ١٠ق3)‏ در رساله المنقذه آورده : «آنجه در (صحاح سته) آمده» 0 دروغ و 
غيرقابل استدلال است » . (الزيديه نشاتها و معتقداتهاء ص #". ) 


152) الحياه السياسيه » ص 98 . 


ا الزيديه » ص , قيام الدوله » ص /ث” . 


نيز ذ كر اث ت (التحم /11.) 
16) وفات امام ناصر يس از 77 سال امامت در سال 50” نيز ذكر شده است (التحف » ص 


الزجد نه تكانها و معتقدانها تحط وك ا 
0١‏ تاريخ اليمن السياسى عج "ءصضص 65 التجديد .» ص ”1357 . 


07) امام قاسم بن محمد بن على تاليفى يربار و مشهور دارد به نام الاعتصام بحبل الله المتين » كه در 0 جلد به جاب رسيده 


است . 


ص 18#.) 


00 التجديد » ص "17 . 
50) تاريخ اليمن السياسى » ج 7. ص 3717 . 


102) كتاب تاريخ اليمن (فرجه الهموم) همزمان با امامت امام يحيى نوشته شده و به بررسى تاريخ يمن تا سال يايان امامت امام 


يحيى و به ويه دوران امامت او يرداخته است . 


/اذ١)‏ اليمن والغرب .ض 7 . 


) دلائل متعددى براى بحران منتهى به انقلااب ذكر شده است,/ْ از آن جمله ورائتى شدن مناصب و تقسيم آن در ميان 
فرزندان و بستكان امام و خفقان سياسى و ممنوعيت احزاب و .(. . ركك : الحركات السياسيه » ص ).31٠١"‏ 


4 همان . 

9 ركك : التجديد » ص 158 . 

. ٠١" الحركات السياسيه » ص‎ 77١ تاريخ اليمن السياسى » ج ؟. ص‎ ١ 
تاريخ اليمن السياسى » ج 'ء ص 1/ا".‎ )1217 


» همجنين فصل سوم الحركات السياسيه‎ . ١ جزئيات وتفصيل انقللاب ايمن ديده شود در : اليمن والغرب » ص‎ )١67 
ا‎ 


*18) دلايل شكست قيام را ببينيد در : الحركات السياسيه » ص ١18‏ . 


»ص "777 . تفصيل بيشتر در فصل ينجم الحركات السياسيه » ص ار 
78 ) الحياه السياسيه » ص 98 . و روايت «التقيه دينى ودين ابائى ( توسط امام ناصر اطروش در كتاب البساط .» ص 28 . 


6 الزيديه نشاتها و معتقداتها » ص 6 . 


) همان . ص 2١‏ . محمد حسين الزين مى نويسد : «عموم زيديه هيج فرقى با اثناعشريه ندارند » جز اين كه آنان به خروج 
با شمشير معتقدند» (الشيعه فى التاريخ » ص 28 . ) 


49 ركك : نقل قول از مقبلى در الزيديه نشاتها و معتقداتها » ص 584. 


) مساله التقريب نقل مى كند كه در يمن از ميان فرق زيديه غير از جاروديه فرقه ديككرى وجود ندارد و آنها در صنعا و 
صعده و اطراف آنها زندكَى مى كنند (ج 1١‏ ص 58.) 


)١‏ جالب آن كه به دليل سيطره جريان نزديكك به اماميه در تاريخ زيديه » ابومحمد يمنى كه در قرن ششم مى زيسته » در 
كتاب خود مى كويد : «زيديه امامت ابوبكر و عمر و عثمان را رد وعايشه را تنقيص مى كنند » واين عقيده همه زيديه است » 


. ١77 التجديد .» ص‎ )١07" 
.١1١١ صء١ مساله التقريب » ج‎ )1١ 


17) الزيديه » ص 98- ١١65م‏ براى اطلاع از تفصيل دركيرى ابن الامير با علماى هادوى ركك : الزيديه نشاتها و معتقداتها , 


ص .5١‏ 
1 الزيديه » ص داف 
© الغطمطم الزخار» ج ١ص‏ 8# . 


10) كتاب الغطمطم الزخار 


در رد شوكانى و به طور مشخص كتاب السيل الجرار و عقايد و فتاواى او بر خلاف مكتب هادوى و مذهب زيدى نوشته شده 


است . اين نقد با اعتراض نويسنده به شوكانى در درج صحابه در صلوات بر ييامبر آغاز شده است . 
معتزله اليمن » ص 1١١‏ 


4) منهج ,ا ج اا ص 177 . 


. ١758 التجديد .» ص‎ 6٠ 
. 177 به نقل از السيل الجرار ونيل الاوطارم التجديدء ص‎ . ٠1١3" صء١ منهج »اج‎ )١١ 


7 جون ضم دست ها در نماز و آمين كفتن يس از قرائت حمد . در اين خصوص و ديكر مجادلات و نزاع هاى دو جريان 
مراجعه شود به نامه هاى متبادل منقول در الزيديه نشاتها و معتقداتها .» ص 5١‏ 88 . 


*187) همان » ص 2١‏ . 

منابع مقاله 

فصلنامه هفت آسمان » شماره »١١‏ موسوى نزاد » سيد على؛ 
از اماميه تا اثنى عشريه 

ضميمه ؟ 


نظريه شيعه اماميه در باره امامت بتدريج در قرن نخست اسلامى مطرح شد ودر نيمه قرن ؟ ق/8 م از سوى هشام بن حكم 
صورتى معين و تعريف شده يافت . ١‏ به نظر نمى رسد تا حدود صد سال بعد يعنى تا رحلت امام يازدهم امام حسن عسكرى 
عليه السلام در 0٠‏ ق/876 م» تغيير قابل ملاحظه اى دراين نظريه رخ داده باشد . تنها در نيمه قرن اق/ ٠١‏ م است كه نكاتى 
عمده براين نظريه افزوده مى شود؛ به اين شرح كه : دوازده امام وجود دارند و آخرين آنها تا ظهورنهايى خود به نام وعنوان 
مهدى يا قائم » در غيبت به سر مى برد؛ اين غيبت دو دوره دارد : غيبت كوتاهتر يا غيبت صغرا كه از ١2٠‏ ق/876 م تا 779 
ق/951 م طول كشيد و در آن مدت جهار سفير » نمايندكى امام را در زمين عهده دار بودند » و غيبت طولانى تر يا غيبت كبرا 
كه مدت آن رافقط خدا مى داند . اين نظريه است كه شيعه دوازده امامى را از اماميههاى نخستين ممتاز مى سازد؟ و ارزش 
بررسى كسترده تر ريشه ها و مراحل اصلى كسترش آن را دارد . قديمترين سند اعتقاد به دوازده امام را در متون ملل و نحل 
(1/6510013011631!)مى توان يافت . كتاب فرق الشيعه حسن بن موسى نوبختى و كتاب المقالات والفرق سعدين عبدالله 
قمى (كه هردو در حدود سال نهصد ميلا-دى تأليف شده اند) با وصفى از كروهها يا فِرَقى كه يس از رحلت امام حسن 


عسكرى عليه السلام در جامعه شيعى به وجود آمد به يايان مى رسند . كاهى ياره اى شرحها 


در اين دو منبع متفاوت است؛” با وجود اين » اقوال نوبختى و سعدبن عبدالله در مورد مهمترين اين كروهها يعنى اماميه اساسا 
يكسان است : بنابر وصف آنها از اماميه طرفداران اين فرقه براين باورند كه امام حسن عسكّرى عليه السلام وفات يافته - نه 
غايب شده و نه دوباره زنده خواهد شد - و جانشينى بر جاى كذاشته كه در زمان تأليف كتاب در خفا بوده . اما زمانى در 
ينده دوباره ظهور خواهد كرد . ؟ اهتمام اماميه در اين مرحله براين است كه تاحدى با تكيه بر سابقه اى كه از ييامبر صلى الله 
عليه و آله وسلم دردست است » 8ه اثبات كنند كه امام ممكن است در زمان خطر در اختفا به سر برد » اما هيج متن روشنى دال 
براينكه مدت اين اختفا ممكن است بيش از عمر يكك انسان معمولى باشد وجود ندارد » و در نتيجه هيج كوششى نيز براى 
توجيه اين مسئله با استناد به طول عمر معمران (كسانى كه خداوند عمرى طولاانى به آنها داده است) به جشم نمى خورد؛ 
كارى كه بعدها از سوى محمدبن على بن بابويه (متوفى ١‏ ق/ 441١‏ م) و ديكران انجام شد . * ديكر جنبه هاى شاخص 
نظريه شيعه دوازده امامى نيزدر اين دو كتاب به جشم نمى خورد؛ براى مثال از امكان دو غيبت (صغرا و كبرا) ذكرى به ميان 
نيامده است و نيز سند روشنى در اين باره نياورده است كه با يسر امام حسن عسكرى عليه السلام تعداد امامان به دوازده رسيده 


است و نه نشان و اشارتى به معنا و فحواى خاصى كه اين عدد مى تواند داشته باشد و بالاخره از اين وصف عقايد اماميه 


» به هيج وجه برنمى آيد كه نام امام دوازدهم در آن زمان مورد اتفاق اماميه بوده است » بلكه بروشنى تصريح شده است كه 
اين نام رازى است كه نبايد فاش شود . تنها افرادى از يكك فرقه ديك ر/ (غير از اماميه) او را «محمد) خوانده اند. 8 در هر 
صورت اماميه بايد اين نام را خيلى زود يذيرفته باشد» زيرا اشعرى در مقالات الاسلاميين اماميه را كسانى معرفى مى كند كه 
اعتقاد دارند محمدين حسن إ|عليهماالسلام] امام غايب است . 4 جز در اين مورد جزئى » هيج تفاوت اساسى ديكرى بين 
توضيحات اشعرى در باره اصول اماميه با كفته هاى نوبختى و سعدبن عبدالله وجود ندارد . مطرح نبودن نظريه ويه شيعه 
دوازده امامى در زمان رحلت امام حسن عسكرى عليه السلام از سوى منابع معاصر اماميه در آن زمان نيز به طور ضمنى تأييد 
مى شود . براى مثال » دانشمند امامى » محمدبن حسن صفارقمى (متوفى 740 ق / 40 م) كه در كتاب بصائرالدرجات 
احاديثى در فضايل ائمه [عليهم السلام] كردآورى كرده » هيج حديثى در باره غيبت يا دوازده امام 55 لكردواشق بحن ان 
مشايخ صفار » ابوجعفر احمدبن محمدبن خالد برقى (متوفى 1/8 قى /881 م يا 780 ق / 847 م) كه بويزه به خاطر كتاب 
المحاسن خود معروف است نيز به همين نحو اطلاعاتى در اين باره دراختيار ما نمى نهد . او در بخش اول اين كتاب تحت 
عنوان «الاشكال والقرائن» احاديث مربوط به خصوصيات اعداد مختلف را ذكر كرده است١٠‏ اما به بيان اعداد سه تا ده اكتفا 


نموده و لازم نديده است كه اين بحث را 


به عدد دوازده نيز برساند برعكس » كتاب الخصال ابن بابويه كه كلا به احاديثى اين جنين اختصاص يافته و تا فراتر از هزار 
(مابعدالالف) نيز بحث را ادامه داده است » فصلى مبسوط در عدد دوازده دارد كه در آن احاديث اصلى مربوط به دوازده امام 
را بررسى كرده است . ١١‏ افزون براين » برقى يكك حديث معروف » 5 نزد اماميه نقل مى كند كه به موجب آن حضرت خضر 
» على عليه السلام و يسرش امام حسن عليه السلام را ملاقات مى كند و نام امامان را برايشان فاش مى كند؛ 17 اما در نقل برقى 
ازاين حديث » برخلاف ديككر نقلها - و احتمالات نقلهاى متأخر - خضر عليه السلام تنها حضرت على عليه السلام و حسن عليه 
السلام و حسين عليه السلام را با ذكر نام معرفى كرده است . اين محدّث افزوده است : و او هريكك از آنها (ائمه) را تاآخر 
يكى يس از ديكرى برشمرد - حتى اتى على آخرهم - اما نام يا تعداد امامانى را كه يس از امام حسين عليه السلام مى آيند 
مشخص نكرده است . كتاب المحاسن وبصائرالدرجات هردو بيش از غيبت صغرا يا اندكى يس از آغاز آن تأليف شده اند . 
مطرح نبودن عقايد خاص شيعه دوازده امامى فيا بد انان الضبالة ودار معناست كه اعتقاد به دوازده امام تا آن زمان هنوز 
جزء اصول اعتقادى اماميه درنيامده بود . به هرحال » اوضاع بايد خيلى سريع د كركون شده باشد » زيرا در تفسير على ابن 


ابراهيم قمى (متوفى707 ق / 4194 م) حديث خضر عليه السلام با ذكر نام هر دوازده امام بيان شده است . ١‏ حد اعلاى 


اين دك ركونى در اصول كافى تأليف ابوجعفر محمدين يعقوب كلينى (متوفى 779 قى / 48١‏ م) به جشم مى خورد كه تمامى 
اجزاى اصلى نظريه شيعه دوازده امامى را مى توان در آن يافت . ؟١‏ مى توان افزود كه آن نظريه ربط مستقيمى با احاديث معاد 
شناسانه اى داشت كه از دوازده مهدى سخن مى كويند كه ب يس از قائم «اصلى» به توالى خواهند آمد 1١6.‏ 


باوجود اين » حتى يس از اثر ماند كار كلينى » انديشمندان شيعى كاه كاه مجبور بوده اند با مخالفتهاى داخلى عليه اصول 
عقايد شيعه دوازده امامى مبارزه كنند . اين مخالفت على القاعده از اصرار متعصبانى كه بر ادامه محرز امامت در وجود امام 
حسن عسكرى عليه السلام » - جعفر - ياى مى فشردند ناشى شده بود؛ به دلايلى كه بعدا اشاره خواهيم كرد به نظر نمى رسد 
كسى در آن شرايط زمانى و مكانى به نفع و به خاطر يكك امام معين » غوغا به يا كرده باشد . اين مشكل بعدها در ميان شيعه 
ضعفا كه نمى خواستند با طرح مسائل خصمانه با عامه اهل سنت مخالفت ورزند و نيز عامه شيعه كه در شرايط تازه سرد ركم 
بودند » ييش آمد . ناراحتى انديشمندان شيعى در مقدمه هاى سه كتاب كه در اواسط يا نيمه دوم قرن ؟ قى / ٠١‏ م نوشته شده » 
منعكس شده است . نخستين اين كتابها » كتاب الغبيه به قلم شاكرد كلينى » ابوعبداله محمدين ابراهيم نعمانى (متوفى "2٠‏ / 
١‏ م) است كه در سال 757 / 907 م به يايان رسيده است . 1#١نعمانى‏ اظهار نارضايتى مى كند كه بيشتر شيعيان همعصر او 


به هويت امام وقت يقين 


ندارند ويا لااقل در باره غيبت او شبهاتى دارند . او اين ترديدها را به غفلت مردم و تأثير مهلكك بيهوده كاران (اهل الزخرف 
والباطل) و جاذبه هاى زندكى و موفقيتهاى دنيوى نسبت مى دهد كه مردم را از راه حق دور نكّه مى دارد . 7 ١نعمانى‏ اين 
بيهوده كاران را به نام مشخص نساخته است اما با مراجعه به يكى ديكر از آثار اين دوره » يعنى كفايه الاثر فى النصوص على 
الا-ثمه الأئنى عشر كه مجموعه اى است از احاديث مربوط به دوازده امام به قلم الخزّاز الرازى القمى (متوفى 78١‏ ق / 41١‏ م( 
از شاكردان ابن بابويه » مى توان حدس زد كه منظوراو جه كسانى بوده اند . الخرّاز در مقدمه كتاب8١‏ خود جنين توضيح مى 
(يا تشيع آنها ملايم و معلومات آنها اندكك بوده : قوما من ضعفاءالشيعه والمتوسطين فى العلم) تحت تاثير مناقشات معتزله عليه 
واه امأ كان كرض انق ينقد ارال شيديان مي قيب طن بير معان تو تزائه ابد كلوان فلم ويد كرنه :أي كد لذ رع بان 
نككذارد ثابت شود (من جهه يقطع العذر بها)؛ ديكران فراتر رفته و ادعا مى كنند هيج حديثى از طريق صحابه درباه نص بر ائمه 
عليهم السلام وجود ندارد . واز همين رو الخزّاز اصلاح آن ديد كاههاى سفسطه آميز را وجهه همت خود قرار داده است . 
سوّمين و معروفترين اثر اين دوره درباره غيبيت كتاب اكمال (كمال)الدين و اتمام(تمام)النعمه اثر ابن بابويه است . در آاغاز اين 


كتاب » ابن بابويه مى كويد كه در مسير بازكشت از زيارت مرقد امام هشتم » 


امام على الرضا عليه السلام در نيشابور توقف كرده و ديده است كه بسيارى از شيعيان سر كشته و سرآسميه با سؤالهايى درباره 


١9 . كردد‎ 


در تلاش براى اثبات اعتبار نظريه دوازده امام » اولين نظريه يردازان شيعه دوازده امامى - كه نويسند كان نسل بعد دقيقا از آنها 
ييروى كردند - از جهار شيوه اصلى بهره برده اند . الف - استناد به آيات قرآن - آن اشارات و فقراتى از قرآن كه در آن عدد 
دوازده به كار رفته بود » به طور طبيعى مورد استفاده و بهره بردارى مفسران شيعى قرار كرفت . به عنوان مثال كفته مى شود 
امام ينجم امام محمد باقر عليه السلام (متوفى ١١5‏ ق / 177 م يالا١١‏ ى / 78 م) آيه © سوره توبه را كه مى فرمايد «تعداد 
ماهها نزد خداوند دوازده است)» ناظر بر دوازده امام دانسته است . ٠‏ نيز جنين كفته مى شود كه امام ششم ء امام جعفر صادق 
عليه السلام (متوفى ١58‏ قى / 7280 م) اظهار داشته است : و شب از دوازده ساعت تشكيل شده است و روز نيز جنين است » سال 
از دوازده ماه تشكيل شده است . تعداد اثمه دوازده است و نيز تعداد نقبا١7‏ » على عليه السلام يكى از دوازده ساعت است و 
مفهوم اين آيه (فرقان» )١‏ كه مى فرمايد : «بلكه آنان ساعت را دروغ انككاشته اند و ما براى دروغ آنها آتشى سوزان آماده 
كرده ايم) . 71 


ب - استناد به احاديث شيعى - احاديث شيعى مربوط به اين موضوع 


را مى توان به دو دسته تقسيم كرد : يكى احاديثى كه براساس آن در همان زمان حيات ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 
اسنادى وجود داشته است كه در آن نام ائمه به تفصيل بيان شده است . يكى از اين اسناد » لوحى بوده كه جابرين عبد الله 
صحابى در منزل فاطمه عليهاالسلام رؤيت كرد . 7 ديكرى طومار يا صحيفه اى بوده كه از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله 
وسلم به على عليه السلام داده شده و كفته مى شود دوازده قسمت داشت وهر قسمت با مهر مخصوص و جداكانه اى ممهور 
شده بود . ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم به على عليه السلام توصيه فرمود كه نخستين قسمت اين طومار يا صحيفه را بككشايد 
و براساس مطالب آن عمل كند و همين كار را ديكر ائمه به ترتيب درباره قسمتهاى بعدى صحيفه انجام دهند . 7 سومين سند 
كه كفته مى شده دو هزار سال بيش از خلقت آدم نوشته شده است » حسب الادعاء به وسيله امام جعفر صادق عليه السلام از 


خرماى نخلى كه او خود كاشته بود دوباره به دست آمد . اين سند شامل شهادت (شهادتين) و نام دوازده امام بود . 70 


دومين دسته از احاديث شيعى » احاديثى را دربر مى كيرد كه در آن ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم از دوازده امامى كه يبس 
ازاو خواهند آمد سخن كفته است . بسيارى از اين روايات به نحوى سهل الوصول دربحارالانوار مجلسى كردآورى شده است 
. 18 در برخى نقلهاى حديث غدير خم77» ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم به امامت على عليه السلام » حسن عليه السلام و 
حسين عليه السلام و نه نفر ديكر از ذريه حسين عليه السلام اشاره كرده است . 18 از دوازده امام با عبارتهاى مختلف مانند 
الراشنون الميقداوة: 


مخاطبان فرشتكان (المحدَّثون) و الاوصياء ياد شده است . ج - استناد به روايات اهل سنت - به دلايل آشكار جدلى براى 
علماى شيعى بسيار مهم بود كه بتوانند نظريه خود در باره دوازده امام را با نقل قول از منابع و مطالب اهل سنت تأييد كنند . 
حديث خاصى كه در اين زمينه وجود دارد » حديثى است كه به موجب آن ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم اعلام مى دارد : 
اديس از مركك من » دوازده خليفه (يا امير) خواهند آمد كه همكى از قريش خواهند بود . اين حديث كه در منابع متعددى ذكر 
ختلة أبزت معم و لآابه عنوان خدايكى ان جابرين: شغ ره الضوفق 22 88/3 م )تقل من شوو كرجه سين ديه ار فول عبدالله 
بن عمر (متوفى ”اق / 241 م) و ديككر صحابه نيز نقل شده است . 194 الخرّاز اين حديث و احاديث مشابه را به نقل از صحابه 
اى كه به طرفدارى از آل على عليه السلام معروف اند مانند سلمان فارسى »7١‏ جابرين عبدالله ١‏ و حذيفه بن ايمان7” نقل مى 
كند » اما در عين حال همين حديث را به نقل از كسانى مانند عمر » عثمان » ابوهريره و عايشه كه محدثان شيعى به آنها عنوان 
متصلبان در ضديت با آل على عليه السلام ناه مى كنند » نيز نقل كرده است . ““انتيجه كيرى نويسند كان شيعى قرن ؟ ق / 
٠م‏ (ازاين حديث) روشن است . قدرت و اعتبار هر دوازده امام از نمايندكى مستقيم قدرت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 
ناشى مى شود . هنكامى كه (در اين حديث) از خلفا صحبت مى شود ء ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نمى توانسته است به 


مطلق حكمرانان (ملوكك) نظر داشته باشد » 


زيرا تعداد آنها از زمان على عليه السلام تا زمان نويسند كان اين كتابها بيشتر از دوازده بوده است . لذا ييامبر صلى الله عليه و 
آله وسلم بايد به همان «امامان» نظر داشته باشد كه خلفاى برحق او در زمين اند . 7د - استناد به كتاب مقدس و روايات 
يهوديان - تكيه بر فقرات يا اشاراتى از كتاب مقدس و روايات يهوديان و مسيحيان » به رغم مخالفتهايى كه از جانب برخى از 
تجلانا نا اظلوان م ل هرج ماق لو رواسسان تلمك باطو ورتحوينه ا فى "دن كار انان "مكل ررالته ان انيت تعبا زان 
يافتن نقل قولهاى - جعلى يا حقيقى - از عهدين براى اثبات اعتبار بخشى از عقايد خود كمتر از ديكر كروهها نبودء” و نظريه 
دوازده امام نيز از اين قاعده مستثنا نبود . به عنوان مثال » نعمانى مى خواهد با تكيه بر سفر اول (يبدايش) از اين نظريه دفاع 
كند . او عبارتى را به نقل از حسن بن سليمان » يكك دانشمند يهودى از مردم ارّجان » مطرح مى سازد حاكى از اينكه اسماعيل 
[اشموئيل] به نام «ماد» هم خوانده مى شده و اين وازه ظاهرا يكك وازه عبرى و به معناى ستوده شده (محمد)/" مى باشد و 
بنابراين اين واه شكل عبرى نام ييامبر است . وقتى اين مبنا يذيرفته شد كه اشموئيل و محمد در نام با يكديكر مشترك هستند 
» همين قياس به آسانى به يسران اشموثئيل و سلاله ييامبر نيز تعميم مى يابد . حسن بن سليمان نام دوازده يسر اشموثيل را برمى 
شمرده وتوضيح مى دهد كه اين نامها به نام دوازده امام نيز اشاره دارند . 4" وقتى از او يرسيده مى شود اين نامها در كجا 


(به 


اصطلاح در كدام سوره) آمده او (به غلط) مثلى سليمان [مَثْل سليمان] يعنى امثال سليمان را ذكر مى كند 5٠‏ وبه عنوان شاهد 
قويتر متن را نيز بيان مى نمايد : «من دعاى تو را در حق اشموئيل شنيده ام . من او را بركت داده ام و او را يرثمر خواهم ساخت 
. من نسل او رازياد خواهم كرد . او يدر دوازده امير خواهد بود و من امتى بزركك ازاو برخواهم انكيخت (بيدايش : 
سه يهودى ذيكر بكئى بش أل ديكرئ: اعتبار ابن 'نقل قول را تأييند.مى كنتد و از تفسين آارائه شذاة از سوئ حسن بن 
سليمان حمايت مى نمايند . 67 


در جايى ديكر ادعا شده است كه عدّه كمى از يهوديان مى دانند كه نام ييامبر اسلام در تورات آمده » اما همانها نيز نمى 
توانند آشكارا اين امر را اعلام كنند . 67 


ديكر داستانهاى مربوط به اشتراكك عقيده يهوديان با مسئله دوازده امام به زمان على عليه السلام برمى كردد و در يكك حكايت 
شاخص » فردى يهودى با طرح يرسشهايى مشكل » معلومات على عليه السلام را در معرض سنجش مى نهد . درياسخ به اين 
سئوال كه : يس از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم جند رهبر هدايت يافته (امام شّدى) خواهند آمد؟ على عليه السلام در ياسخ 
دوازده امام را ذكر مى نمايد . فرد يهودى تصريح مى كند كه اين ياسخ درست است و مشتاقانه اسلام مى آورد . 55 در 
داستانى مشابه يكك فرد يهودى كتابى به على عليه السلام نشان مى دهد كه به خط داوود نككاشته شده (مسطور به خط داوود) 


ودر آن نام دوازده امام ذكر شده بود . 58 


از ديد كاه نظريه يردازان شيعه دوازده امامى » اعتقاد به غييت 


آخرين امام » نتيجه منطقى و مستقيم اعتقاد به دوازده امام است . دفاعى مبسوط در اين باره » در آثار مربوط به غيبت آمده و 
نياز به استخراج و ذكر آنها در اينجانيست . به هرحال استدلال اصلى جنين است : از همان قضيه اى كه مى كويد با آمدن 
دوازدهمين امام خط امامت به يايان مى رسد .ء اين نتيجه كرفته مى شود كه امام آخر زنده است . (زيرا انسانها دون رهبر 
معصوم نمى مانند [يا زمين از حجت خالى نمى ماند])؛ در عين حال اين امام (دوازدهمين) خود را در خطرى سخت از ناحيه 
دشمنان مى بيند كرجه قطعا خداوند نخواهد كذاشت امام آخر كشته شود (زيرا فردى ديككر نمى تواند جايكزين او شود) ء با 
اين حال او بايد شخصا مسئوليت حفظ جان خود را بيذيرد و بايد از طريق اختفا » حفظ جان خود را تأمين نمايد . در اين نحوه 
خاطر داريم آن را سيزده سال يس از آغاز غيبت كبرا تأليف كرده است » حديثى به نقل از امام جعفر صادق عليه السلام ذكر 
مى كند كه به موجب آن » نخستين غيبت طولانى تراز غيبت دوم نيز هست . 88 اما اين حديث بلافاصله از سوى ديككران (باز 
هم به نقل از امام صادق) به شكلى ديكر مطرح و تعقيب شده است : «قائم دو غيبت خواهد داشت : يكى كوتاه و ديكرى 
طولانى تر)لا؟ ويا در متنى ديكر : «صاحب هذاالامر (يعنى قائم) دو غيبت خواهد داشت : در خلال نخستين غيبت او 


به مردم (اهل) خود رجوع خواهد كردة؟ و در خلال دومين غيبت كفته خواهد شد كه اواز بين رفته است» . 58 از تفاوت و 
اختلاف بين وصفهاى كوناكون از طول مدت هريكك از دو غيبت اول و دوم » جنين مى توان استنباط كرد كه در آغاز كامال 
روشن نبود كدام يكك از دو غيبت طولانى تر خواهد بود وبعدها اين اصل يذيرفته شد كه دومين غيبت - كه غيبت تامه نيز 
خوانده مى شود -00 طولانى تر نيز خواهد بود ودر نهايت ادله اى بر توجيه مدت زمانهاى مختلف غيبت اقامه شد . براساس 
كفته شريف مرتضى (6*8 قى / ٠١58‏ م) امام در آغاز غيبت خود - يعنى در طول غيبت صغرا - در برابر طرفداران خود ظاهر 
مى شده و خود را فقط در برابر دشمنان ينهان مى ساخته است؛ بعدها وقتى كه خطر بيشترى زندكى او را تهديدكرد ناجار شد 
خود رااز ديده ييروان و دشمنان » هردو» ينهان سازد . ١ه‏ با اين حال شريف مرتضى » اعتقاد دارد محال نيست امام كاه در 
نرائن كق :از اطرفذا زاك خودا كهين: اق كاملا اطميناك داهقة باش طاهن شود اه 


متكلمان شيعى دوازده امامى در اعتقاد به دو غيبت نه تنها بر احاديث و روايات شيعى » بلكه بر اقوال و اخبار رسيده از ييامبران 
متعدد » بويزه ابراهيم عليه السلام و محمد صلى الله عليه و آله وسلم اتكا كرده اند . ابراهيم دو غيبت داشت؛ يكى به خاطر 
نمرود و ديكرى به خاطر هراس از حمكران مصر . ”0 محمد صلى الله عليه و آله وسلم نيز به همراه بيروانش از بنى هاشم , 
مجبور به يناه كرفتن در شعب 85 » و تحمل 


تحريم و محاصره تحميلى قريش شدهه و يس از آن نيز در خلال ماجراى هجرت به مدينه مجبور به مخفى شدن در يكك غار 


شد. 68 


با تعقيب مراحل اصلى رشد و كسترش نظريه اثنى عشريه اين سؤال اساسى باقى مى ماند كه سابقه و رد احاديث و رواياتى كه 
مبناى اين نظريه قرار كرفته است را تا جه حد مى توان به زمان مقدم بر غيبت امام دوازدهم رساند؟ به نظر مى رسد مهمترين 
نكته اى كه بايد به خاطر سيرد اين است كه هم عدد دوازده و هم فكر غيبت » موضوعهايى بسيار قديمى در تاريخ اسلام 
هوه حسب لسية عد ووا ندمو عانتة اراق :ان انه كدان كاوة فنا عنم د مو عازف لكان أسكاقى اسك 
شمارش دوازده قبيله از اسرائيل در كتاب مقدس و همجنين روايات مسيحيان در باب دوازده حوارى عيسى عليه السلام , 
اخبالا وريضه كراش اسلا تعد داه واادراق نا عداد رفيزاة شك :من دهده يد عتوان مال واه نقنا علاوه وز كد 
براى اشاره به دوازده نقيب اسرائيلى (سوره المائده » )١١‏ يا دوازده نماينده ب ركزيده شده از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله 
وسلم در ميان مدنيها به كاررفته27 , اشاره به رهبران جماعت مخفى كه زمينه قيام عباسيان را فراهم مى ساخت نيز دارد . 8/8 
درميان غلاه نخستين ابومنصور عجلى (متوفى ١‏ ق /8"لم) ادعا كرده بود كه او ششمين ييامبر از دوازده ييامبرى است كه 


آخرين آنها «قائم) خواهد بود . 804 


در جنين جهارجوب و مفهومى است كه بايد به احاديث سابق الذكر اهل سنت درباره دوازده خليفه و جانشين ييامبر نكريست 


.اين احاديث مدتها ييش از شروع غيبت 


صغرا رواج داشته است و آنها را بايد در كتابهايى مانند كتاب الفتن تُعيم بن حمّاد (متوفى 4ق /868م) 220 مسند احمدبن 
حنبل (متوفى 75١‏ ق / 800 م) و صحيح بخارى (متوفى 782 ق / 4170/م)١2‏ يافت و احتمالاً سابقه آنها از اين هم فراتر رود . 
احمدبن محمد قسطلانى (متوفى 177 ق 077 م) در شرح و تفسير خود بر صحيح بخارى [درباره احاديث سنّى مربوط به 
دوازده جانشين قريشى ييامبر |احتمالاءت زير را مطرح ساخته است - كه براى وضوح بيشتر» در اينجا بنا به ترتيب مطرح 
شدنشان نقل مى شود- : ١‏ اين احاديث اشاره به دوازده حكمران دارد كه در زمان آنها جامعه اسلامى قوىٌ و يكيارجه بود . 
يس از آن دوره قدرت و يكيارجِكّى كه با روى كار مدن وليدبن يزيد (حكومت : 170 - 178 ق / علا - 788 م) به يايان 
رسيد » اسلام شوكت و عظمت خود را به خاطر ستيزه ها و آشوبها از دست داد . كرجه قسطلانى اين دوازده حكمران را به نام 
تعيين نمى كند . شايد دوره خلفاى راشدين و آن خلفاى اموى را در ذهن داشته كه ايام خلافت آنها به طور نسبى دوران ثبات 
و موفقيت به شمار مى آيد - يعنى معاويه بن ابى سفيان و يسرش يزيد » عبدالملك و جهار يسرش و عمربن عبد العزيز -. ؟" 
اين روايات ناظر بر شرايطى است كه دوازده نفر در يكك نسل (دوره زمانى معين) هريكك ادعاى حكومت مشروع براى خود 
داشته باشند و در نتيجه اين امر در جامعه شكاف و جنددستكى رخ دهد . به كفته 


قسطلانى جنين شرايطى در حقيقت در قرن 0 ق / 1١‏ م يبش آمد كه شش نفر براى به دست كرفتن اسيانيا با يكديكر رقابت 
مى كردند » درحالى كه حاكم فاطمى » خليفه عباسى و كروههاى مختلف خوارج و طرفداران على عليه السلام بر ادعاى خود 
براى حاكميّت ياى مى فشردند . ”اين احاديث منعكس كننده اوضاع جارى در سده نخستين اسلامى تا مركك عمربن 
عبدالعزيز در سال ٠١١‏ قى / ١7/ام‏ مى باشد . در خلال اين دوره كه بسيارى آن را عصر زرّين اسلام دانسته اند » جهارده 
حكمران قانونى و مشروع حكومت داشته اند - كه عبارتند از : خلفاى راشدين » حسن بن على عليه السلام » عبدالله بن زبير و 
هشت خليفه اول اموى -» اما دو تن از آنها » معاويه بن يزيد (حكومت : ربيع الاول تا ذى القعده 86 ق / نوامبر 28 م تا زوئن 
*28 م) و مروان بن حكم (حكومت : ذى القعده 25 قى - رمضان 88 ق / زوئن 885 م - آوريل 288 م) را به خاطر كوتاه بودن 
مدت خلافت نمى توان به حساب آورد . 27 توضيح و تفسير ارائه شده از سوى يحيى بن شرف نووى (متوفى 21/2 ق / 17178 
م) در كتاب شرح على صحيح مسلم ”2 تفاوت زيادى با كلام قسطلانى ندارد و مبتنى بر تفسيرى لفظى و سطحى از عدد 
دوازده مى باشد . فضل بن روزبهان اشعرى (زنده در آغازقرن ٠‏ ق /18م) در رديه خود بر تفسير شيعيان از اين سنخ 
احاديث » مانند آنجه از سوى ابن مطهّر حلّى (متوفى 1ق / 178 م) ارائه شده بود » در كنار ديكر احتمالات » احتمال 


مى دهد كه شايد اشاره اين احاديث به دوازده حكمران شايسته (صلحاء الخلفاء) از قريش باشد كه الزاما به توالى هم به 
خلافت نرسيده اند و عبارتند از : ينج تن (!) خلفاى راشدون98» عبداللّه بن زبير » عمربن عبدالعزيز و ينج خليفه عباسى - كه 
آنها را به نام مشخص نمى كند -28 اين تفسير اخير » حتى بيشتر از برخى ديد كاههاى قسطلانى » يكك كرايش آشكار ضد 
اموى را منعكس مى سازد . درحقيقت » بعيد نيست كه اين روايت دراصل به هدف ضدّيت با امويان و در عين حال يشتيبانى 
ازحق حاكميت قريش وضع شده باشد . 88 اين روايت » درعين حال به عنوان كواه و دليلى بر آشفتكى و اضطرابى كه يس 
از خليفه (يا امير) دوازدهم رخ خواهد داد نقل مى شد؛ اضطرابى كه يادآور اغتشاش و درهم ريختن اوضاع در آستانه بريايى 
روز قيامت مى باشد . اين مطلب بويزه ازاين شكل از حديث مزبور برمى آيد كه : «دوازده خليفه خواهد بود... و سيس 
آشفتكى و بريشانى (ثتمم يكون الهَوْج)27 . بنابراين طبيعى است كه اين حديث به كتب و آثار مربوط به آخرت , مانند كتاب 
الفتن نعيم » كتاب المهدى در سنن ابوداوود (متوفى 7178 قى / 888 م) و يا كتاب الفتن در صحيح ترمذى (متوفى 714 ق / 47/ 
م)» راه يابد . براى بى بردن به اينكه اعتقاد به غيبت جقدر زود در ميان كروههاى افراطى شيعى ريشه دواند » همين مقدار 
بس است كه اعتقاد به ينهان شدن محمدبن حنفيه را در كوههاى رضوى يا ادعاى نمردن على عليه السلام را - كه 


به بيروان عبداللّه بن سبأ نسبت داده مى شود88 يادآور شويم . در دو قرن نخست حكومت عباسيان بعضى از مدافعان اصلى 
نظريه غيبت را دسته هاى مختلف واقفى شيعه (مانند ناووسيه يا ممطوره) تشكيل مى داد كه هدف اصلى آنها اثبات اين بود كه 
امام خاص آخرين امام است كه در غيبت به سر مى برد و مجددا به عنوان مهدى ظهور خواهد كرد . در همان زمان » اعتقاد به 
غيبت آينده امامى كه نامش معلوم نبود » درميان قطعيه - كه ييشقدمان اثنى عشريه بودند - بروز كرد كتابهايى به نام كتاب 
الغيبه به ابواسحق ابراهيم بن اسحق الاحمرى النهاوندى (زنده درنيمه قرن ” ق / 4 م)24», الحسن بن على ابى حمزه البطائنى 
الكوفى - كه معاصر امام هشتم على الرضا بود- ١‏ فضل بن شاذان النيشابورى (متوفى 72٠‏ قى / 876 م)١7‏ و ديككران نسبت 
داده شده است . براساس اطلاعات موجود ء از اين نويسند كان . حسن بن على البطائنى واقفى بود . 7/٠‏ كرجه آثار آنها از بين 
رفته است » مى توان حدس زد كه آن آثار مشتمل بر احاديثى در باب غيبت و ظهور مجدد آخرين امام بوده است . حتى 
اعتقاد به دو غيبت نيز با اثنى عشريه آغاز نشده است . يس از رحلت امام حسن عسكرى عليه السلام در ميان بيروان آن 
حضرت » كروهى ادعا كردند كه او نمرده بلكه فقط از ديده ها ينهان كشته است و دوباره ظهور خواهد كرد و شناخته خواهد 
شد و سيس قبل از ظهور نهايى خود به عنوان «قائم» » مجددا غيبت خواهد كرد . 77 آن ككروه ادعاى خود را بر احاديثى مبتنى 


مى ساختند كه به موجب 


آن «قائم» دو غيبت خواهد داشت . 76 كفته مى شود حديثى بدين مضمون به نقل از امام محمد باقر عليه السلام دركتاب 
المشيخه نوشته حسن بن محبوب ززاد (متوفى 7336 فى / 4 م) آمده است . هلابراساس آن حديث » دو غيبت خواهد بود؛ 
يكى غيبتى طولانى و ديكرى كوتاه72. عقيده اى مشابه را مى توان در كروهى يافت كه يس از رحلت امام هفتم » امام موسى 
الكاظم عليه السلام (متوفى 187 قى / 744 م) ادعا كردند كه او عمر دوباره يافته اما در خفا به سر مى برد تا آنكه به عنوان قائم 
ظهور كند . / براين اساس مى توان كفت امام كاظم عليه السلام نيز دو غيبت داشته است؛ يكى از طريق مركك موقت 


جسمانى و ديكرى از طريق زندكى در خفا . 8, 


بنابراين واضح است منابعى كه شيعه دوازده امامى عقايد خود را برآن استوار ساخت » مدتهاى دراز بيش از غيبت صغرا وجود 
داشته است . اين منابع صرفا مى بايست با عقيده دينى نوظهور اثنى عشريه همساز مى شد » واين كار عمدتا از رهكذر 
تفسيرى نو از مواد و مطالب موجودانجام شد يكك مثال آشكار در اين زمينه » تفسير اثنى عشريه از حديث مربوط به دوازده 
خليفه مى باشد . به هرحال » فقهاى شيعه دوازده امامى كه از جنين ديدكاهى نسبت به ريشه هاى عقايد خود جندان خشنود 
نبودند با مطرح ساختن بيشينه نظريه خود » در بى اثبات اين امر برآمدند كه اعتقادات اثنى عشريه قبلا و ييش از دوره حيرت 


(اين اصطلاح براى اشاره به زمان يس از غييت امام دوازدهم به كار مى رود)ثلااز سوىق اماميه يرداخته 


وارائه شده بود . به عنوان مثال , ابن بابويه معتقد است كه احاديث شيعه دوازده امامى در اصول اربعمائه كه به قلم ييروان امام 
جعفر صادق عليه السلام و ديكر ائمّه نكاشته شده»ء آمده است . 8١‏ همجنين نعمانى با مطرح ساختن اين نكته كه احاديث 
مربوط به دوازده امام قبلاً در كتاب سليم بن قيس آمده است - كه بسيارى از شيعيان آن را تأليف يكى از بيروان على عليه 
السلام يعنى سليم بن قيس هلاالى اميرى مى دانند -» آرزو مى كند كه نقطه يايانى بر تمامى مناقشات نهاده شود وتمامى 
ترديدها درباره اعتبار نظريه شيعه دوازده امامى زدوده شود . 8١‏ درحالى كه جنين ادعاهايى به طور تقريبى درست است » بايد 
به خاطر داشت كه نام دوازده امام در اين منابع [مورد استناد اثنى عشريه [ذكر نشده است . در اصول اربعمائه » حديثى درباره 
يازده امام (!) كه آخرين آنها قائم است وجود دارد كه البته نام آنها نيز معلوم نيس ت 8١‏ و همجنين روايتى ازامام صادق عليه 
ترديدهايى جدى در مورد كتاب سليم بن قيس و صحت واعتبار آن به طور يكسان بين شيعيان و غيرشيعيان وجود دارد . 
#اغلاوة يرا احعبال افؤوده شان مطالى يراق كنات قن دور ها ماخر كين تزانه: كافلل منقى ,باقن ,اتموتة رون يتين 
افزايشى » اشعارى است كه به سيد حميرى (متوفى ”لاق / 7/84 م) نسبت داده شده است ودر آن نام دوازده امام بيان كرديده 


مسئله غيبت دوازدهمين امام در مقطعى معين از تاريخ شيعه » ممكن است هر كز بدرستى شناخته نشود » جند نكته را كمابيش 
با قطعيت مى توان مطرح كرد : در درجه اول » شواهدى دردست است كه اظهارات شيعيان اثنى عشريه را مبنى بر غير قابل 
تحمل بودن شكنجه و آزار عباسيان تأييد مى كند . مجالى كه يس از حكومت ترور و وحشت متوكل به شيعيان داده شد» از 
عمرى كوتاه برخوردار بود . در طول حكومت معتز (707 - 100 قى / 884-888 م) و معتمد (708 -4لا7 ق / 817١‏ - 847 م) 
ائمه عليهم السلام و يبروانشان بار ديكر خود را در فشارى فزاينده ديدند و ادعاهاى اثنى عشريه مبنى براينكه زندكى امام اغلب 
در معرض خطر بوده . حسب ظاهر مى تواند مورد قبول قرار كيرد . 82 ثانيا» اين فشار و ستمكارى عباسيان با يكك احساس 
شديد نوميدى در ميان شيعيان اماميه كه - برخلاف بسيارى از زيديه - از به جنكك آوردن قدرت از طريق زور عاجز مانده 
بودند » همراه و همزمان بود . براى آنها غيبت امام » جاذبه هاى فكرى و سياسى آشكارى به همراه داشت . اين امر در دوره اى 
مناسب ء اماميه را قادر ساخت تا رزيم طرفدار شيعه آل بويه را به رسميت بشناسد و با آن همكارى كند » بى آنكه وفادارى 
خود را نسبت به امام [غائب] فداى اين كار سازد . /ا4 جنين همكارى و معاضدتى توانست به نوبه خود آنها را به مركز قدرت 


نزديكتر سازد . با اعلام وفادارى به آل بويه » اماميه توانستند در تقاضاى حقوق 


خود صريحتر و بى يرواتر باشند؛ برخوردهاى شديد بين شيعه اماميه و دشمنانش در آن دوره بخوبى نشان مى دهد كه شيعيان 
تا جه اندازه اعتماد به نفس يافته بودند . 86 شيعيان با تقويت يايكاه خود در نقاط حساس مالى و حكومتى » شايد در يى اين 
بودند كه از يكك سو امتيازاتى از شكل موجود حكومت به دست آورند واز سوى ديككر نهايتا مذهب تسنن رااز درون 
تضعيف كنند . 89 سرانجام با كنار رفتن يكك اقتدار فردى و مستبدانه » راه براى جريان آزادتر افكار و انديشه ها كه شكوفايى 
ادبيات و عقايد شيعه بخوبى برآن شهادت مى دهدء باز شد . به اين دليل واحتمالاً ادله ديكر ء امام زئده و حاضر مى بايست 
زندكى در خفا را برمى كزيد تا تمامى آمال و آرزوهاى اقليتى كه مدتى مديد تحت رنج و عذاب بوده » به عنوان يكك منجى 
دراو تبلور و تمركز يابد . زمينه فكرى براى اين حادثه مهم بخوبى در نسلهاى يبشين وجود داشت و به همين خاطر انتقال از 
اماميه به اثنى عشريه » به شكل يكك جريان آرام و طبيعى صورت كرفت . 


بى نوشت ها 


١‏ كاه كنيك نه ةو هادلو نكف مقاله «هشام بن الحكم» » در طبع دوم دايره المعارف اسلام . ؟ و . موتتكومرئى وات (در هقاله 
"لإللنناك لا قصاممااعء2 3 : 32/1015 ع1" . «رافضيان : يك بررسى مقدماتى) در 21١9‏ آلا« عو ] 
5 ) اشاره كرده است كه وازه «اماميه) از سوى ابوالحسن اشعرى (متوفى 775 / 8"اة - 48 م) در منابع زيدى به كار 


رفته اسث (مقالات الاسلاميين : 


تحقيق : هلموت ريتر » استانبول » 1479 - *147 . ص 65) و نيز اظهار داشته كه اين وازه نخستين بار قبل از 88٠‏ م » مورد 
استفاده قرار كرفته است . اين اظهارنظر ظاهرا از سوى يكك مأخذ ديكر تقويت مى شود : كتاب نقض العثمانيه به قلم بغدادى 
معتزلى » ابوجعفر اسكافى (متوفى 75١‏ ق / 485 م). اسكافى در يكك جا خود را از اماميه كه به كفته او سخت دلى و 
لجاجتشان آنها را به «انكار واضحات» كشانده است » جدا مى كند (اين متن دوباره از روى شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 
در يايان كتاب العثمانيه (جاحظ . تحقيق : عبدالسلام محمدهارون ء قاهره . 11/8 ق / ١988‏ م » ص 18”) به جاب رسيده 
است) . وازه هاى «قطعيه) و «اهل النسّى) » قديمى تر و كسترده تراز «اماميه) مى باشند (وازه اخير تقريبا تنها به وسيله 
الناشئالاكبر (متوفى 7917 ف / 908 م) به كار رفته است : نككاه كنيد به : 113010013116 عاء5 !|1321 نامط عطا نم 
و 55 1/917. 3 بيروت » 1971 م » صص 88 و بعد از آن) وازه «اثنى عشريه؛ احتمالاً اولين بار حوالى سال هزار ميلادى به 
كار رفته است . اين واره در فهرست ابن نديم امامى (متوفى 78٠‏ ق / 440 م) وجود ندارد (مقايسه كنيد با : (, أ |اع5 . ] 
"١‏ - ومع ,1997 ,11 ,5601015 01160121 |1503 . اما همين وازه از سوى فردى متعصب ضد شيعى همجون عبدالقاهر 
بغدادى (متوفى 514 ق ٠١*17//‏ م) براى اشاره به يكى از شاخه هاى اماميه به كار رفته است (الفرق بين الفرق » تحقيق : محمد 


عبدالحميد 2 قاهره 1١8‏ قَّ ع١‏ مم » ص رذ و ع6 با نفوذ بيشتر و فزايئده دوازده امامى هاء وازه هاى «اماميه) و«اثنى 
عشريها بتدريج با هم مترادف شدند (نككاه كنيد به : 1]65أط5 116 06 000«“65/اع66 1 ع1 : معلمع3العن2 . 1 
ةل - م1 05 مملأوأمعوععط علا 1 أ(فرق شيعه به بيان ابن حزم) در 18١‏ ,1908 , “1 , 4005ل. 


" براى تحليلهاى مبسوط از رابطه اين دو منبع » نكاه كنيد به : 79الا|/ 1/130 . /الا, 
عابم ,ماعو ,1-1 ,111ا» , منذا5آ زعم ,'الأقاعأنا-130أع معطاءد أ مما الى معوصنكاءعممع8 


؟ نوبختى » كتاب فرق الشيعه » تحقيق : هلموت ريتر » استانبول » 197١‏ م » صص 4 -”97؛ سعدين عبدالله » كتاب المقالاات 
والفرق » تحقيق : م . ج . مشكور » تهران » 18 قى / 1427 مء صص ٠١28 - ٠١١‏ ف نككاه كنيد به : سعدبن عبدالله » همان 
كتاب ., ٠١”‏ مقايسه كنيد با : 


0001أألام اع طاءذأط363 اناج ع ولاناالصمقططم ,ءع60102 . 1, 

4 قلع ل0أع! ,أمقاذأواك-اق طنجلا ناطثم دع0 315 مطاماة ‏ ناالا-اج ألا 035 . 11, 

سا | ع«ساصص»ى 

/ارديف ششم در كزارش نوبختى » همان كتاب » 85 و بعد و رديف يازدهم در كتاب المقالات و الفرق» ص ١١5‏ . 


8 براساس كتاب فرق الشيعه » «محمد» به هنكام مركك يدرش دوساله بود و در كتاب المقالات والفرق در همين زمينه آمده 
است كه محمد در آن زمان بالغ بود (همانجا) . 4 الاشعرى . همان كتاب » ص2١‏ و بعداز آنء ص ٠‏ . الاشعرى (همان 


كتاب » ص ؟5١)‏ صورتى رااز 


غلاه ارائه مى دهد كه آنها نيز به همان دوازده نفر اعتقاد دارند ء اما ادعا مى كنند كه خداوند در آنها حلول كرده است . اين 
نكته بايد مورد توجه قرار كيرد كه درحالى كه تمامى صاحبنظران شيعه دوازده امامى اتفاق نظر دارند كه محمدين الحسن 
همان امام مخفى است » احاديثى دردست است كه براساس آنها ذكر نام او حرام مى باشد (به عنوان مثال » نككاه كنيد به : 
الكلينى . اصول كافى » تحقيق على اكبر غفارى . تهران ‏ هلا*١‏ ى / هذة١‏ - 192 م تالالا؟١‏ ق //اذ١‏ - ١988‏ م ج ١اء‏ 
صص 7375757 به بعد) . امااين اصل به طور كامل و همه جانبه رعايت نمى شد (به عنوان مثال مقايسه كنيد با : ابن بابويه » 
عقائدالاماميه (ترجمه انكليسى) . ترجمه 4 8537 . 4 عع2لا . . لندن ؛ 1517م » ص 48) برائ هماهتكك سازى و تلفيق 
افكار در اين زمينه » كوششى در قالب اين توضيح به عمل آمده است » كه قائم دو نام دارد : يكى احمد كه معروف و شناخته 
شده است و ديكرى محمد كه مخفى است (نككّاه كنيد به : محسن كاشانى »ء النوادر فى جمع الاحاديث » تهران » 17٠١‏ قى / 
8٠‏ مء ص 158) . ٠١‏ البرقى » كتاب المحاسن . تحقيق جلال الدين الحسينى المحدث » تهران » 11/٠‏ ق / 148٠‏ م؛ صص 
١١ 18- *‏ ابن بابويه » كتاب الخصال » نجف . 18١‏ قى / 1911 م . صص 572 - 581 11 البرقى » همان كتاب » ص 7" 


وبعد از آن 


. إدر كتاب الخصال » ابن بابويه » تهران ١7894‏ قى / 19124 م. صص 28” - ١ 25/٠0‏ خبر در مورد اثنى عشر خليفه آمده است 
- مترجم] 


1 على ابن ابراهيم القمى » تفسير » تحقيق : طيب الموسوى الجزائرى . نجف , 1788 ق / 1١928‏ -/1981 م و1141 ق //921١ا‏ - 
4مءج ”ء صص 56 و بعد از آن . 15 نككاه كنيد به : بويزه كلينى » همان » ج ١‏ » صص 78" و بعد از آن » 818 و بعد از 
أن حديك هدس ذوعن 808 وعد اق أن ذكر شنده اشت واد نك امورو طا نه ذو غيدك فرص قاو يعد :ان 18:01 تكاه 
كنيد به : ابن بابويه » اكمال الدين , تهران » 10١‏ ققى / 1887 - 188 مء ص 7٠١5‏ نقل شده از سوى مجلسى در بحارالانوار 
(جاب ايران) ١1:‏ - 116 ق /1841 - 1898 م ج 1 ص 8"!؛ ابوجعفر طوسى » كتاب الغيبه » تحقيق آقابز ركك طهرانى » 
نجف , 188 ق / ١988‏ - 1988 م » ص 27588 نقل شده در بحار » ج “77 ص 47717 محسن كاشانى » همان كتاب » ص ١94‏ 
و بعد از آن . ومقايسه كنيد با كتاب محمدبن المثنى در الاصول الاربعمائه » نسخه خطى دانشكاه تهران به شماره »985١7‏ ص 
“اه ب (آنجا كه كفته مى شود در بى قائم » يازده مهدى مى آيد) . مجلسى (همان جا) دو تفسير احتمالى از اين احاديث را 
مطرح مى كند : ممكن است مراد 


از دوازده مهدى » ييامبر و يازده امام باشد كه حكومت آنها به دنبال حكومت قائم خواهد بود ويا ممكن است مراد از اين 
مهدى هاء اوصياى قائم باشد كه در كنار ديكر امامان كه دوباره به زمين باز خواهند كشت (رجعوا) به هدايت جامعه مى 
بردازند . 12 نككاه كنيد : نعمانى » كتاب الغيبه » تهران » 11 قى / 1401-1460 م ص ١7‏ همان » ص * و بعد از آن 18 
الخزاز الرازى » كفايه الاثر» (جاب ايران) , 100 ق / 1884 م ء ص 784 14 ابن بابويه » همان كتاب » ص " و بعد از آن ٠١‏ 
التعماتى ٠‏ همان كنات عن #91١‏ اهبعلي يكام كيد نه + الطوسى همان كتانب من 52 والشمل شين ميخمل حسية 
طباطبايى درباره درستى اين تفسير از آيه تأمل نموده است . نككاه كنيد به : الميزان فى تفسيرالق رآن , ج 4» تهران , 1/4 قى / 
8م - :192 مء ص 7388 . 7١‏ اشاره به دوازده نقيب از بنى اسرائيل مذكور در قرآن (مائده » ؟1) » يااشاره به دوازده نقيب 
بركزيده شده از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم . نككاه كنيد به : ابن بابويه » كتاب الخصال » ص 52 و بعد از آن . 7" 
النعمانى . همان كتاب » ص 5٠‏ 7 همان » صص 79 - ١"؛‏ ابن بابويه » اكمال الدين » ص ١1/4‏ و بعد از آن؛ مأخذ مقاله من 
"11530 أا5 |3لاكلاالا 0" (يك اسناد غريب شيعى) در : 


2 ,ولاو رلا ردع01لن5 اهكامء 01 اع15:3 


ا 


؟؟ النعمانى » همان كتاب » ص 75 ١8‏ همان . ص ”5 78 بحار» ج 4 » ص 1٠١‏ و بعد از آن؛ همجنين نككاه كنيد به : ابن 
بابويه كتاب الخصال » ص 568 و بعد از آن . 77 نككاه كنيد به مقاله «غدير خم به قلم 1/39/1211 1/6013 . | در طبع دوم 
دائره المعارف اسلام . جامعترين بحث و بررسى در اين بازه ازدين كاه شيعق ‏ كار عبد الحسين احمدالامينى ‏ تحت غنوان الغدير 
فى الكتاب والسنه والادب (تهران » 11/7 قى / 1487 - 194017 م) است . 58 النعمانى . همان كتاب . ص 7# 94؟ همان » ص 5/8 
و بعد از آن؛ ابن بابويه » اكمال الدين » صص ١654‏ -187؛ همو ء كتاب الخصال . صص 54 - 858؛ و به طور كلى بحار» ج 
4 ص 118 و بعد از آن؛ براى آثار جديد و معاصر شيعى به عنوان مثال مراجعه كنيد به : على يزدى حائرى » الزام الناصب فى 
اثبات حجه الغائب » تهران . 188١‏ قى / 1987 - 1957 مء ص 78 و بعد از آن؛ محمدالحسين آل كاشف الغطاء » اصل الشيعه 
واصولها » نجف , 1788 ق / 198٠‏ م » ص 94 . 7١‏ الخزاز » همان كتاب » ص 197 و بعد از آن؛ نقل شده در بحار» ج 24 
صص "١ 188 - ١6١‏ الخزاز » همان كتاب . صص 7195 -141 و به نقل از آن در بحارء ج 4 » ص ١158‏ 7" الخزاز » همان 
كنات : 


ص ث0" 78 همان » ص 798 و بعد از آن؛ مجلسى از الخزاز براى آميختن احاديث اماميه با احاديث مخالفان [يعنى اهل سنت] 
انتقاد مى كند و اظهار مى دارد كه در بحار تنها احاديث قابل اعتماد نقل شده است (بحار . ج .١‏ ص )١١‏ 6” النعمانى » همان 
كتاب ء ض 9ع!؛ در احاديث شيعي ٠‏ از امامان غالبا با عنوان «خلفاء» يا «خلفاءالله فى ارضة» ياد شذه اسث . به عنوان مثال نكاه 
كنيد به : كلينى » همان كتاب » ج .١‏ ص ”147 و بعد از آن . 8" نككاه كنيد به : ف . روزنتال 


"لاقام 1093مغكاط لماأاكنا/ا مه 3010 اقوأاطا8 عط ] 05 عمعمعباأم]آ ع1" 

(تأثبر شبك 'عهيديه بز ارمشكاوى مسلمانان) در : 

ومع - 6" ,1527 ,00010 ا ,أدقط 11001 عط 0 كم 53ل ,( . كلع) غامل . /ا . ل لمق واأللاع | . 8 
ونيز: 


11 ,50015 اأقغامع 01 اع15:3 وزهن3وطط عذا-قننا دا" 3:ذا عاتمقط مق ' عناط 300 ,عع أوتكا- 01-1 
١917/7, 718-‏ (حدثوا عن بنى اسرائيل و لاحرج) ©" براى جند نمونه نككاه كنيد به 615]61! . همان مقاله » ص 777 و بعد 
]قن يدض + سار سمو بحاو اسعياء ساد يك سالاد فقيو ايه تقل از كد الانعان) كته من دوه نام ييامبر در متون 
مقدس كهن (يا تورات) «ماذ ماذ) به معناى «خوب خوب» بوده است (القاضى عياض .ء الشفاء بتعريف حقوق المصطفى ». قاهره 
»189 ق / 198٠‏ مءج 1١‏ ص 1588؛ النوبرى » نهايه الارب » ج ١18‏ »ء قاهره , 1/8 ق / 1١988‏ م ص 0724 يا «موذ موذا 


(ابراهيم الباجورى » المواهب الدنيه على الشمائل المحمديه , قاهره » ١:0١‏ ق / 1887 - 188 م . ص 317) يا الحادٌ (بحار 
ج 8» بدون شماره صفحه) يا «ماد ماد» (الحائرى » همان كتاب » صص 8” و 50) بوده است . بيشتر اين شكلها از وازه عبرى 
مئود مئود 71/160150 1©010! مشتق شده است (ييدايش » باب17 » آيه 237 8 و )3١‏ جنين ادعا شده است كه حروف تشكيل 
دهنده نام «ماد ماد» از نظر ارزش عددى برابر با 47 مى باشد(اين ادعا در صورت مكرر به حساب آوردن حرف الف درست 
است) و اين عدد برابر با ارزش عددى وازه «محمد») مى باشد (الحائرى . همان كتاب » ص 28 . 8" نككاه كنيد به سفر ييدايش 
» باب 78 » آيه هاى ١‏ - 18 مقايسه كنيد با ستآفر اول تواريخ ايام » باب يكم . آيات 79 - 3١‏ 9" النعمانى » همان كتاب » 
ص 8ع وبعد از آن؛ نام فرزندان اسماعيل آن كونه كه در اين داستان ذكر شده است كواه تحريف قابل ملاحظه اى در متن 
اصلى مى باشد . به همين خاطر است كه «نبايوت» به «بقونيت» يا «بقوبيت» » «قيدار» به «قدو) (قيداو) , «ادبئل)» به «رئين) (يا 
«دبيرا») و... تبديل شده است . اين تحريف در نقل ديككرى از كعب الاحبار منقول در بحار» ج 4 » ص71١‏ بركرفته 0 
مقتضب الاثر ابن عياش كمتر به جشم مى خورد . به نظر مى رسد عموم نويسند كان مسلمان » خود نيز به شكل درست ضبط 
نام فرزندان اسماعيل اطمينان نداشته اند و به همين دليل طبرى (متوفى ١‏ 


ق / 977 م) به اختلاف بين ترجمه ابن اسحاق و ديكر منابع اشاره مى كند , نككاه كنيد به تاريخ طبرى » تحقيق : م .ى . دخويه 
و ديكران » ليدن » 1418 - 1901 م » بخش نخست » ص اوهل و ] واسعويك مريوط دي بدوازده فزوثن ابحماعا قاقز 
تفسير اسماعيل بن عبدالرحمن السُدّى (متوفى ١78‏ ق / 758 م) نقل شده است . نكاه كنيد به المظفر » دلائل الصدق » ج ,2 
تجف ”3 ق / ”198 مء ص 715 النورى الطبرسى . كشف الاستار عن وجه الغائب عن الابصار » [بى جا]» 17١8‏ ق / 
كام صن 7 6٠‏ النعمانى » همان كتاب » ص 5١‏ و"5 همان » قبل از ترجمه عربى » واه هاى اصلى عبرى به 
صورتى بد و تحريف شده با حروف عربى نوشته شده است . 57 بحار » ج 9 » ص1772 » به نقل از مقتضب الاثر » ابن عياش 
5*5 النعمانى » همان كتاب » ص 8١‏ و بعد از آن 58 همان » ص 268 و مقايسه كنيد با كلينى » همان كتاب » ج ١‏ . ص 209 و 
بعد از آن » ص 27١‏ و بعد از آن . 5# النعمانى » همان كتاب » ص ٠١‏ . و به نقل از آن در بحار » ج 17 » ص 1871 . /اآ همان 
؛ مقايسه كنيد با تعبير نسبتا مبهمى از همين مطلب در حديثى از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم : «او (قائم) دو غيبت خواهد 
داشت كه يكى از آنها 


طولا-نى تر از ديكرى است» ء الخزاز » همان كتاب . ص 583707 اين تعبير از سوى مجلسى براى اشاره به حضوراو (قائم) در 
برابر ياران نزديكك خود(خواص مواليه و سفرائه) يا براى اشاره به اين نكته به كار رفته است كه اخبار مربوط به او (قائم) به 
مردم مى رسد (بحار . ج 17 , ص 0117 54 النعمانى » همان كتاب » ص 45 به عنوان مثال نككاه كنيد به : الفضل بن الحسن 
الطبرسى » إعلا-م الورى فى اعلام الهدى » تحقيق م . مهدى السيد حسن الخُرسان » نجف » ق /0/اةا م. ص 550 2 
بحار » ج 1١‏ ,» ص ١ ١١5‏ الشريف المرتضى » تنزيه الانبياء » نجف » ٠‏ ق/1181مءص 7١8‏ 7ش همان » ص 7١١‏ و بعد 
از آن "ث نككاه كنيد به : ابن بابويه . اكمال الدين .» ص 7١‏ و بعد از آن 26 غالبا به نام شعب ابى يوسف شناخته مى شود . نكاه 
كنيد به : ياقوت , معجم البلدان » ج ", بيروت , 1/2 قى /1901 م » ص57 00 نككاه كنيد به : عبدالرحمن السهيلى » الروض 
الانف فى شرح السيره النبويه » تحقيق عبدالرحمن الوكيل . ج "» قاهره . 1784 ق / 1484 م . ص 85" 028 نكاه كنيد به : 
طوسى » كتاب الغيبه » صص * - ”9؛ همجنين نككاه كنيد به : سعيدابن هبه الراوندى الخرائج والجرائح » بمبئى » 3٠60١‏ ق/ 
188 - 1888 م» ص 1825 /اه مقايسه كنيد با منبع بالا . ص 226 » يادداشت شماره ١‏ مم0 


به عنوان مثال نككاه كنيد به : يعقوبى . تاريخ . نجف . 1788 ق / 1978 - 1948٠‏ م2 ج لا ص 5٠‏ وبعداز آن؛ و به نقل از آن 
در : الشيبى » الفكرالشيعى والنزعات الصوفيه » بغداد , 1788 قى / 1988 م » ص 78 04 نوبختى » همان كتاب » ص 35" 2٠‏ به 
نقل ابن طاووس در : الملدحم والفتن » نجف . 177 قى / 197 م . صص 78 و517١ ١‏ نككاه كنيد به :!. ج و نسنيكك وج . 
ب . منسينكك (به اهتمام) » المعجم المفهرس لالفاظ الاحاديث النبويه » ليدن , ١97‏ - 198 م2 ج ١»ءص‏ 2032028 القسطلانى 
» ارشاد السارى شرح صحيح البخارى » ج »٠‏ بولاق. ١757‏ ق/19047مءص "لا"؛ در عمل » تنها تفاوت بين توجيه و تفسير 
ارشاد السارى » قسطلانى » ج 8» بولاق , 178 ق /1408 م » صص 8 - 26 احتمالاً شامل حسن بن على عليه السلام 


0 المظفر » همان كتاب » ج 7 ص "1١‏ و بعد از آن؛ المظفر (همان » صص "١8‏ -18”) اين تفسير و ديكر تفسيرهاى ارائه 
شندة ازسوىئ قضل به ووزيهان رااودفى كن عمحيى كاه كيد نه .تؤزى طبرسى همان كتات عن ؟ذ و بعد ال آنءء 


نمونه خوبى از جنين كرايش ضد 


اموى و در عين حال متمايل به قريش دراثر مقريزى : النزاع و التخاصم فيمابين بنى اميه و بنى هاشم به جشم مى خورد (در 
جاهاى مختلف كتاب) . در يكك حديث شيعى نسبتا متفاوت » ييامبر اعلام داشته است كه يس از مركك وى » جامعه تحت 
حكومت دوازده امام كمراه (امام الضلاله) قرار خواهد كرفت كه دو تن از آنها قرشى (احتمالا اشاره به ابوبكر و عمر) و ده تن 
ديكر از بنى اميه مى باشند . نككاه كنيد به : احمدبن على الطبرسى » كتاب الاحتجاج » ج 7 نجف » 1788 قى / 1١988‏ -/1981 م 
» ص 5 217 مقايسه كنيد با : وسنيكك و منسينكك (به اهتمام) » همان كتاب » ج/» ص 88/417 نككاه كنيد به : بحث جديد يوزف 


فان اس » همان كتاب » ص 788 و بعد از آن؛ همو. 


5 5 نلنناط - اق - مغ هلكا مأ ممتغأمعج2ع85 عراع5 لصب مغ وغطجع 3ل دع0 غ31لاا-م3ق مع هلكا 035ا 
غ2اع ماع013 . 


0 م53ةط لط دعل قوط - |3 ماك 035 . ؛ همر-اة  .‏ 030طامنةعطنالا كاده ,لاكذ1 رمعونالناق 
عاع بم رع1917 ,1 ,[»»ا , قعأط43 , 0/إأ دمعلا . 


4 نككاه كنيد به : آقابزركك طهرانى » الذريعه الى تصانيف الشيعه . نجف , 1810-١180‏ قى / 1978-1972 مء تهران » ارنا 
قى 198١17‏ م وبعدازآنءج 8 » ص ل" . شماره 7/١ 717/١‏ همان »ج #اءص ثلاء شماره 5/57 الاهمان» ج 1١2‏ ص 2/8 
شماره 75860 "لا همان ؛ج ءصس ثلاء 


شماره 87". به كفته رجال كشى (تحقيق احمدالحسينى » نجف » 19487 م » صص 88" - 68”) يدر حسن يعنى على البطائنى » 
واقفى بود و اعتقاد داشت امام رضا عليه السلام آخرين امام است . 7 نككاه كنيد به نوبختى همان كتاب » ص 4 و بعد از آن 


» سعدين عبدالله » همان كتاب » ص ٠١8‏ و بعد ازآن . لا همان 


0 مقايسه كنيد با : آقابزركك طهرانى » همان كتاب » ج .7١‏ ص 88 » شماره 79440 8/ نكاه كنيد به : طبرسى إعلام الورى ‏ 
56 و بعد از آنء؛ و به نقل از آن در بحارء ج 1 » ص 44 و بعد از آن . /الا نوبختى » همان كتاب » ص 8؛ سعدبن عبد الله » 
همان كتاب » ص 8 براساس يكى از احاديث اماميه » امام جعفر الصادق عليه السلام صراحتا اظهار مى دارد كه امام موسى 
الكاظم عليه السلام دوبار غيبت خواهد كرد (انْ لا-بى الحسن غيبتين) ولذا برخى ادعا خواهند كرد كه او مرده است . در 
حقيقت امام صادق عليه السلام مى كويد كه امام موسى الكاظم عليه السلام مادام كه وصى خود را تعيين نكرده » نخواهد مرد 
(طوسى » همان كتاب » ص 20/7 . 4/ا توجه داشته باشيد كه عنوان كامل كتاب ابن بابويه جنين است : كتاب اكمال الدين 
واتمام النعمه فى اثبات الغيبه وكشف الحيره . ٠م‏ همان » ص ؟١؟؛‏ همجنين نكاه كنيد به : طبرسى » همان كتاب , ص 58# و 
مقايسه كنيد با : مقدمه جلال الدين محدث بركتاب محاسن البرقى » ص كا ١‏ النعمانى » همان كتاب » ص57 8١‏ كتاب 


ابى سعيد عبادالعصفورى در الا-صول الاربعمائه روى بركك دهم ”8 كتاب محمدبن المثنى الحضرمى در الاصول الاربعمائه 
يشت بركه 88 . اين روايت به لحاظ مضمون آن مانند احاديث اسماعيليه است . به موجب تفسير اثنى عشريه ازاين حديث 
واحاديث مشابه آن » (امام) جعفرالصادق عليه السلام نخستين امام از هفت امام آخر است . مقايسه كنيد با : الطوسى . همان 
كتاب . ص 6" 85 نككاه كنيد به : ابن المطهرالحلى » رجال » تحقيق محمدصادق بحرالعلوم » نجف » 178١‏ قى / 1981 م ص 
#م و ع 3٠١‏ ,11 ,حم اددحم رع||13لا ,مع أل بط5 عطداص03ع0 مط ة طبالا ,وعطاج06010 . 


80 السيدالحميرى » ديوان » تحقيق شاكر هادى شكر » بيروت ؛ 1988 م » صص 08" - 89" 8*8 نككاه كنيد به : 


92.١, ١١‏ ,111« ,51 "|لكاكاة/ةا ةنا الا-اة '0 د5الاع55ع66/ا5 05 ولاعأوأاع؟ علا2011801 قا" اع010ا50 . نا 
عع 


81 نكاه كنيد به بحثى در اين زمينه در: صص 17١-١١4‏ مقاله مذكور مونتكومرى وات وك . كاهن » مقاله «آل بويه» در 


طبع دوم دائثره المعاردف اسلام »؛ج " (بويزه صص -7ن"13 ق)؛ همو 


" لا ع0 ومماغاةه36اعئ'ا ,"دعدرناءأوذاع» دعوماتاء00 دعنباواعناو ع0 50031 عع0م عأمنعوصضقطه ها 
81,12 ,3115م ١904,‏ األاز 1١1١-١‏ ,5135501010 ع0 ع4ا0!!00» . 0اجا5آ 


88 مقايسه كنيد با : 


1ه ,و١‏ - عاو / ممع - عع 601 قلاط 3ا-اج'0 دعناوتا امم ممع" أء ععدومعم ها ,أ5لا30ا . لا 
عاعا مع رمع9١‏ ,1 ,1لا . 


أعع/1 عالاة 583050310 3 دعدلاعأوذاع؟ "301286100 5© ا همو 


١١6١, 0010‏ ١ه‏ ,53101 أاألاك عأممقا5]آ ( . 0لع) 3105ةطعله . 5 . ما مأ 'ع2رأوعلنانا عل و5عامءمزو ع/ا 
ماوع 1١91/8, ١‏ ,101أ6355 


9 مقايسه كنيد با : 


لال ماع ١3‏ 3 85308030 3 دعأوامعئلاء د5عغز علطد دعا اناد كعاء10عطعع85 ' ,موأو1135 - ا 
لالت ١,‏ ,| » ,ىا اانا ,'ع زوع ' ٠‏ ع0 عاعع 51 ع7اع |1015 كاهن , همانجا ؛ 


١اين‏ مقاله نخستين بار در مجله زير جاب شده است 

عمه_ ره . طط ,رعاو ) و" . ألا ركع5]801 مقء 3121 300 اأمخامع 0 ]0 اممطء5 عط 0 مأاعاان8 

و سيس در سال ١199م‏ . در مجموعه مقالاتى بنام 1 110311 أ /0ا3| 300 ؟عذاع8, تجديد جاب شده است . 
فصلنامه يوهشى دانشكاه امام صادق(ع) » سال اول » شماره ؟» زمستان ١1/6‏ صص 7١1-77١‏ 

منابع مقاله 

مجله يزوهشى دانشكاه امام صادق (ع) » شماره ؟» اتان كولب ركك / ترجمه محسن الويرى (خندان)؛ 

تحولات سياسى و اجتماعى در تاريخ تشيع 

مقدمه 


مذهب شيعه در طول تاريخ حيات خود تحولات سياسى و اجتماعى بسيارى را يشت سر كذاشته كه در سرنوشت آن از نظر 
فعاليت هاى مذهبى و كلامى مؤثر بوده است . در اين درس كوشه هايى از اين تحولات را به طور كذرا يادآور مى شويم : 

١‏ - عصر خلفا 

در اكثر اين دوره شيعه از شرايط اجتماعى و سياسى مطلوبى برخوردار نبود » ولى در دوران خلااغت ظاهرى امام على عليه 
السلام شرايط مطلوبى به دست آورد » و توسط امير المؤمنين عليه السلام معارف توحيدى تبيين كرديد و دانشمندان بسيارى 
در زمينه هاى تفسيرء فقه و كلام از درياى بيكران علوم وى سيراب كرديدند . البته تبيين معارف توحيدى و تربيت دانشمندان 
توسط امام على عليه السلام در دوره قبل از خلافت او نيز انجام مى كرفت » ولى در دوران خلافت آن حضرت رشد فزاينده 
اى يافت . 

؟- عصر امويان 


در اكثر اين دوره شرايط سياسى كاملا عليه شيعه بود و آنان متحمل آزارها و شكنجه هاى جسمى و روحى بسيارى از جانب 


حكام اموى كرديدند . ولى با اين حال از رسالت دينى و كلامى خود غافل نبوده و در يرتو هدايت هاى آموزكاران معصوم 


كلام » در حد توان به رسالت خويش جامه عمل يوشاندند . 


در بخش يايانى حكومت امويان و بخش آغازين حكومت عباسيان » يعنى بخشى از دوران امامت حضرت باقر و حضرت 
صادق عليهما السلام شرايط سياسى نسبتا خوبى براى اهل بيت و شيعيان فراهم كرديد » زيرا حكومت امويان رو به سقوط و 
انقراض بود و حاكمان اموى در اضطراب روحى و فكر به سر مى بردند . در نتيجه » فرصت و مجال اعمال فشار عليه علويان را 
نداشتند . و در آغاز حكومت عباسيان نيز به خاطر عدم استقرار و ثبات لازم » و نيز به دليل اينكه آنان به انككيزه دفاع از علويان 


بر امويان غلبه يافته بودند » اهل بيت و ييروان آنان از شرايط خوبى برخوردار بودند » و به همين 


جهت نهضت علمى و فرهنكى شيعه توسط امام باقر و امام صادق يايه كذارى و شكوفا كرديد . 
'- از منصور تا هارون 
كر زهان نتصووبان ذيكر علويان تحت فشان مباسى سك كران كرشتد + جتائكه سيوعلى كقنه اسع 


حكومت منصور) محمد وابراهيم » فرزندان عبد الله بن حسن بن حسن بن على بن ابى طالب » عليه منصور قيام كردند » ولى 


آن دو و كروه بسيارى از اهل بيت توسط وى به شهادت رسيدند» . (1) 


محمد اسقنطورى مى كويد : بر منصور وارد شدم و ديدم در فكر عميقى فرو رفته است . كفتم جرا فكر مى كنيد؟ ياسخ داد : 


آزار و شكنجه هاى علويان توسط منصور در زندانهاى تاريكك و نمناكك و قرار دادن آنان در لاى ديوار مشهور است . (") 


از كتنائق كد يه عور متصور و#اشهاوات وميد ء على بن عنس إن ظتعانب و اصيناف نرت و متصدى اقور طالق امام ضافاق 
عليه السلام بود . منصور از داود بن عروه فرماندار مدينه خواست تا وى را به قتل برساند . داود معلى را احضار نمود و او را 
تهديد به قتل كرد و از وى خواست تا نام شيعيان را به او بككويد . معلى مقاومت نموده و كفت : به خدا سوكند اكر نام يكى 


. داود وى را كشت و سرش رابه دار آويخت . 


اين وضعيت در عصر حكومت مهدى عباسى (194- 0) » وهادى عباسى (يانزده ماه) و هارون الرشيد )١3 -1١9*(‏ نيز ادامه 
يافت و آنان در اعمال فشار و شكنجه » زندان » تبعيد و قتل علويان راه منصور را ادامه دادند . محمد بن ابى عمير و فضل بن 


شاذان به دستور او زندانى و شكنجه شدند . وى حكم دستكيرى هشام بن حكم را صادر كرد . ولى او مخفى كرديد. و 


از امين تا واثق ( 7819 1417) 


يس از هارون » محمد امين به حكومت رسيد و مدت جهار سال و جند ماه حكومت كرد . ابو الفرج در مقاتل الطالبيين مى 
تؤيسك ااروكن اميق دوبارة'|وللد على بن أنى طالب بلاق كدشتكان بوه غلت أن ان يوه كدازية فكر خرف كدراتن و 


تهية وسائل أن بود يس ان آن :در يحران جدكك غود با ماموخ قران كرقتء نا اينكه كته شدة. 
مامون برادر خود را كشت و قدرت سياسى را به دست آورد و حدود بيست سال )١198-17١8(‏ حكومت كرد . 


در زمان مامون تشيع در اكثر شهرهاى اسلامى نفوذ كرد و اثر آن در باره مامون نيز ظاهر كرديد » جنانكه فضل بن سهل ذو 


الرياستين » وزير مامون و طاهر بن الحسن خزاعى فرمانده ارتش وى شيعه بودند . 


مامون وقتى كثرت شيعه را ديد و دانست كه حضرت رضا عليه السلام مورد توجه 


و محبوب مردم است و مردم از يدر او (هارون) ناراضى هستند و نسبت به حكومت هاى قبلى بنى عباس اظهار دشمنى مى 
كنند » ظاهرا روش تفاهم و دوستى با علويان را بركزيد و بدين طريق افكار عمومى را متوجه خود ساخت ء لذا از در نفاق و 
ريا اظهار تشيع نموده » از خلافت » حقانيت » و برترى على عليه السلام بر ابو بكر و عمر دفاع مى كرد » و حتى مساله واكذارى 
خلالغخت و سيس ولايتعهدى را مطرح نمود . ولى در حقيقت او هدفى جز حفظ قدرت و تثبيت موقعيت خود نداشت » و 
سرانجام نيز امام رضا عليه السلام را به وسيله زهر مسموم ساخت . ولى در هر حال همين ملايمت و نرمش ظاهرى » موجب 


فراهم شدن زمينه نسبتا مناسبى براى ترويج و نشر عقايد شيعه كرديد . 


عامل مؤثر ديكرى نيز در اين باره وجود داشت .ء و آن كسترش و افزايش ترجمه كتب فلسفى و علمى بسيار از زبان يونانى و 
سريانى و غير آنها به زبان عربى بود كه به كرايش مسلمانان به علوم عقلى و استدلالى سرعت بخشيد ء به ويزه آنكه مامون نيز 
معتزلى مذهب بود و به خاطر علاقه مندى به بحث هاى استدلالى » مباحث كلامى در زمينه اديان و مذاهب را آزاد كذاشته 


بود » و دانشمندان و متكلمان شيعه از فرصت استفاده كرده و به تبليغ مذهب اهل بيت عليهم السلام همت كماردند . 


در عصر معتصم (متوفاى )3١7‏ و واثق (متوفاى "92') نيز تقريبا شرايط سياسى در مورد اهل بيت همانند زمان مامون بود » به 


ويزه آنكه آن دو نيز به كلام معتزله كرايش داشته 


وبا بحث هاى استدلالى و كلامى موافق بودند . يرسشهاى كلامى و دينى بسيارى كه از امام جواد عليه السلام شده است نيز 
كوا بر اين است كه ارتباط مردم با آن حضرت در عصر معتصم نبود » هر جند معتصم در باطن امر نسبت به امام عليه السلام 
عداوت مى ورزيد و سرانجام نيز دستور قتل وى را صادر نمود . يس از شهادت امام عليه السلام » جمعيت انبوهى براى تشييع 
جنازه آن حضرت اجتماع نمودند . على رغم اينكه معتصم تصميم داشت آنان رااز شركت در مراسم تشييع منع كند » ولى 
آنان به تصميم وى اعتناء نكرده و شمشير بر دوش بر كرد خانه امام اجتماع نمودند . اين مطلب نيز كواه بر قدرت و كثرت 


- عصر متوكل و يس از آن 


با به حكومت رسيدن متوكل (777-7517) شرايط دك ركون » و سخت كيرى و كينه توزى آشكار با علويان تجديد شدء و 


خصومت متوكل » به شيعيان اختصاص نداشت ء بلكه وى با فلسفه و كلام و عقل كرايى مخالفت مى ورزيد . جرجى زيدان 
مى نويسد : از روزى كه متوكل به خلافت رسيد تا آخرين نفس در آزار و شكنجه فيلسوفان و طرفداران راى و قياس و منطق 


كوشش داشت . (86) 


يس از متوكل حكومت عباسيان كرفتار آشفتكيها و كشمكشهاى بسيار كرديد » و هر جند كاهى درباريان بر سر كسب قدرت 


رسيدن معتضد (9/؟17/4-15) بار ديكر دستكاه عباسى اقتدار يافت . جنانكه سيوطى درباره وى نوشته اسسرك:: 


«وى را سفاح ثانى لقب دادند » زيرا فرمانروايى بنى عباس را تجديد حيات كرده ‏ و قبل از او از زمان متوكل به بعد كرفتار 


اضطراب و فرسودكّى و ضعف شله و در آستانه زوال بود» . (9) 


بنابر اين در عداوت و دشمنى عباسيان با اهل بيت عليهم السلام و ييروان آنان جاى ترديد نيست » ولى با توجه به اضطراب و 
نابسامانى حاكم بر دستكاه عباسى در دوره ياد شده » و شورشها و انقلابهايى كه در كوشه و كنار سرزمين اسلامى رخ مى داد 


بهترى برخوردار بودند . 
2- عصر آل بويه» فاطميان و حمدانيان 


قرن جهارم و ينجم هجرى از نظر شرايط سياسى از بهترين دوران هاى شيعه به شمار مى رود » زيرا خاندان بويه (/51/7- 075١‏ 
كه مذهب شيعه داشتند » در دستكاه حكومت عباسى از نفوذ و اقتدار زايد الوصفى برخوردار بودند . فرزندان بويه به نامهاى 
على » حسن و احمد كه قبلا در فارس حكومت مى كردند » در زمان «المستكفى » به سال *"” وارد بغداد شده» به مقر 
حكومت ره يافته و مورد تكريم خليفه قرار كرفتند . احمد » «معز الدوله ؛ » حسن » «ركن الدوله » . و على » «عماد الدوله) 
لقب 


تعيين كرد . به دستور وى در روز عاشورا بازارها تعطيل و براى امام حسين عليه السلام مراسم سوكوارى بريا كرديدءو 
مراسم عيد غدير با شكوه بسيار انجام شد . كوتاه سخن آنكه آل بويه در ترويج مذهب اماميه اثنا عشرى اهتمام بسيار ورزيدند 


در بغداد . مركز حكومت اسلامى » كه قبل از آل بويه مردم يبرو مذهب اهل سنت بودند » با به قدرت رسيدن آنان مذهب 
لوووك كرور ا شان طتعرون شين و شك و0 اعنام ني الوك ستيه تكن امد ونام ددر ار 
زمان مى زيست » مورد تجليل و تكريم بسيار بود . مسجد «براثا» در منطقه كرخ بغداد به وى اختصاص داشت » و شيخ مفيد 
در آن علاوه بر اقامه نماز و موعظه ء به تعليم و تدريس مى يرداخت . وى در يرتو موقعيت ويزه اى كه از جنبه هاى علمى و 


اجتماعى داشت » توانست فرق مختلف شيعه را انسجام بخشيده » آرا و عقايد شيعه را تحكيم و ترويج نمايد . 


خدمات آل بويه به مذهب تشيع اختصاص نداشت »ء بلكه آنان به ادب و فرهنكك و تمدن اسلامى خدمات شايان نمودند . 
غناوى در كتاب «الادب فى ظل بنى بويه ؛ مى نويسد : يكى از امتيازات دوره آل بويه بالا رفتن سطح دانش و فرهنكك بود كه 


ب ركزيده مى شدند . . . آوازه شان در فضا طنين انداز شد » تا آنجا كه دانشمندان و اهل ادب از هر سو به جانب ايشان روى 
آورده واز توجهشان برخوردار شدند . در ميدان ادب و فلسفه و دانش » و در سازندكى و به كار انداختن انديشه ها كوى 


سبقت را از سروران خود (خلفاى عباسى) ربوده بودند) . )٠١(‏ 


در قرن جهارم فاطميين نيز در مصر به قدرت رسيدند و حكومت آنان تا اواخر قرن ششم هجرى (281) ادامه يافت . حكومت 
فاطميان بر مبناى دعوت به تشيع يايه كذارى شد و اكر جه آنان دوازده امامى نبوده » يبرو مذهب اسماعيليه بودند » و ميان اين 
دو مذهب اختلافاتى وجود دارد » ولى در حفظ شعائر مذهب تشيع ء و نيز فراكرفتن تعاليم اسلامى از طريق خاندان وحى » و 


تشويق مردم به اين روش » هر دو مذهب هماهنكك اند . 


سيوطى مى نويسد : «در سال 781 هجرى قرامطه بر دمشق استيلا يافته و بر آن شدند كه مصر را نيز به تصرف خود در آورند» 
ولى عبيديون )١١(‏ فاطميون) مالكك آن كرديده و دولت رفض (تشيع) در سرزمينهاى مغرب » مصر و عراق استقرار يافت » و 
كرفتند . كروهى از آنان نامه اى براى المعز لدين الله (فرمانرواى مغرب) نوشته از او خواستند تا وارد مصر كردد . وى فرمانده 


ارتش خود به نام «جوهر» را با هزار سواره عازم مصر نمود » واو وارد مصر كرديد . 


در سال از يوشيدن لباس سياه و خواندن خطبه اى كه بنى عباس مى خواندند منع كرد و دستور داد جامه سفيد يوشيده و 


خطبه زير را بخوانند : 
«اللهم صل على محمد المصطفى » و على على المرتضى » و على فاطمه البتول و على الحسن و الحسين سبطى الرسول ...2 . 


او در سال 89" دستور تاسيس دانشكاه الازهر را صادر كرد » و بناى آن به سال "2١‏ يايان يافت . همجنين دستور كفتن «حى 
على خير العمل » را در اذان صادر نمود . مشابه همين دستور توسط جعفر بن فلاح فرماندار دمشق از جانب المعز بالله صادر 
كرديد . (17) 


حمدانيان و مذاهب شيعه 

در قرن جهارم هجرى حكومت شيعى ديكرى نيز در جهان اسلام يديد آمدء و آن كومت حمدانيان -199١(‏ 191) بود . 
دانش دوست و سلحشور بود و بيشتر ايام عمر خود را در جنكك با تجاوزكران رومى به سر برد . در عصر حمدانيان سرزمين 
سوريه » مانند حلب و اطراف آن » بعلبكك و توابعش » جبل عامل و سواحل آن مملو از شيعيان بود » و به ويزه شهر حلب 


بايكّاه عالمان شيعه و به خصوص بنو زهره به شمار مى رفت . از كسانى كه در تحكيم و نشر مذهب تشيع نقش مهمى ايفا 


نمود » ابو فراس (متوفاى 21*) شاعر نامدار آل حمدان بودء 
جنانكه قصيده ميميه او از شهرت به سزايى برخودار است و مطلع آن جنين است : 


الحق 


وفيىء آل رسول الله مقتسم . (17) 


حمدانيين هيج كس را به يبيروى از مذهب شيعه مجبور ننموده » به وسيله مال و مقام هم نفريفتند » بلكه مردم را به اختيار خود 
واكذار كردند تاهر جه مى يسندند براى خود بركزينند . فقط مبلغان با اخلاص حقايق را براى مردم بازكو مى كردند» بر 


حمدانيين مردمى روشنفكر و آزاد منش بودند . به همين جهت يناهكاه دانشمندان » فلاسفه » ادبا و روشنفكران از همه مذاهب 


واديان شدند » تا آنجا كه هنرمندان از روم كريخته و به سوى سيف الدوله مى آمدند . (؟1) 
شيعه در عهد سلجوقيان و ايوبيان 


در اواسط قرن ينجم هجرى دولت مهمى با نام دولت سلجوقى يديد آمد و حكومت سنى مذهب بغداد را كه رو به زوال و فنا 
بود از سقوط نجات داد و از ييشرفت شيعيان در مصر ء عراق » شام » فارس و خراسان جلو كيرى نمود . حكومت سلجوقيان تا 


حكومت مقتدر ديكرى كه در نيمه دوم قرن ششم (880) تاسيس كرديد » حكومت ايوبيان به دست سردار نامى صلاح الدين 


فداكارى هاى صلاح الدين در جنكك با صليبيان در خور تقدير و تحسين است » ولى تعصب شديد او نسبت به مذهب تسئن و 
فاطميان با خشونت 


تمام عمل نمود . در كتاب «الازهر فى الف عام » آمده است : «ايوبيها در مطلق آثار شيعه دخالت كرده و آنان را نابود كردند . 
صلا-ح الدين دولت فاطمى را عزل كرد و اقوام خود را در يكك شب به منازل آنان وارد نمود و ناله هاى جكر خراش و كريه 


هاى جانسوز به قدرى بلند بود كه مردم فكر خود رااز دست داده بودند ...2 . )١18(‏ 


وى دستور داد روز عاشورا كه بنى اميه و حجاج عيد مى كرفتند » مجددا عيد باشد و حى على خير العمل را از اذان برداشت و 
در سخت كيرى با شيعيان تا آنجا ييش رفت كه دستور داد كواهى كسى بايد قبول شود كه معتقد به يكى از مذاهب 
جهاركانه اهل نت باشد » و كسى حق سخترانى يا تدريس داشت كه بيرو آن مذاهب باشد و حتى كتابخانه هاى بز ركَى كه 
فاطميين تاسيس كرده بودند و كتابهاى نفيسى در فنون مختلف در آنها كرد آورى شده بود » به دست وى متلاشى كرديد و 


در نتيجه اين روش خصمانه » مذهب تشيع در مصر فراموش كرديد . (10) 
شيعه در عصر حكومت مغول 
دولت مغول در سال 58٠‏ هجرى توسط هولاكوخان در ايران تاسيس و به سال 2*/ با مركك سلطان ابو سعيد يايان يافت . 


هولاكوخان در دومين حمله خود به عراق » حكومت بنى عباس را برانداخت » و همه مذاهب رادر انجام مراسم مذهبى و 


زه انكيزه ديق" نذاشت - دين حهت :در متاطقئ 


كه به تصرف او در مى آمد اديان مختلف از آزادى يكسان برخوردار بودند . 


در اينكه آيا هولاكوخان به دين اسلام تشرف يافت يا نه » اختلاف است . هر جند برخى حتى تشيع او را نيز مسلم دانسته اند . 
ولى قدر مسلم اين است كه جهار تن از سلاطين مغول به نامهاى نكوادارين هولاكو (احمد) » غازان خان (محمود) » نيقولاوس 
(سلطان محمد خدابنده) و بهادر خان » اسلام آوردند . حكومت احمد جندان بر جاى نماند و در مورد «غازان خان » نيز 
شواهد تاريخى بر تشيع او دلالت دارد . سلطان محمد خدابنده در آغاز بيرو مذهب حنفى بود ولى جون نظام الدين عبد 
الملكك شافعى كه اعلم دانشمندان اهل سنت در آن زمان بود » از طرف وى به عنوان قاضى القضاه منصوب كرديد واو در 
مناظره اى با علماى حنفى غالب » شد » سلطان . مذهب شافعى بر كزيد . 


سرانجام يس از مناظره اى كه ميان علامه حلى (متوفاى 077١8‏ و نظام الدين واقع شد » و علامه بر وى غالب كرديد » سرانجام 
سلطان خدابنده آيين شيعه را انتخاب كرد و دستور داد تا سرتاسر قلمرو فرمانروايى او مراسم مذهب اماميه اجرا كردد . به در 
خواست وى علالمه حلى كتاب معروف خود «نهج الحق و كشف الصدق » را تاليف نمود . يس از وى فرزندش بهادر خان » 


در عصر سلاطين مغول دانشمندان بزركى از شيعه ظهور كردند كه از آن جمله اند : محقق حلى صاحب شرايع (متوفاى 8108) 


» يحيى بن سعيد (متوفاى 9 . مؤلف كتاب «الجامع الشرايع ) 


» علامه حلى (متوفاى )277١8‏ » يدرش سديد الدين حلى » فرزندش فخر المحققين (متوفاى ١‏ .», سيد رضى الدين بن طاووس 
( متوفاى 28) » سيد غياث الدين بن طاووس (م 2917 » ابن ميثم بحرانى (متوفاى غه با 49) ., خواجه نصير الدين طوسى 
(متوفاى 21/7 » قطب الدين رازى (متوفاى 0/28 و ديكران . 


موضوع جالب توجه در اين دوره » بيدايى «مدرسه سيار است كه به ييشنهاد علامه حلى و توسط سلطان خدا بنده تاسيس 
كرديد . داستان آن اين است كه عادت سلاطين مغول بر اين بود كه در فصل كرما » در مراغه و سلطانيه » و در فصل سرما در 
بغداد اقامت مى كزيدند » و از طرفى سلطان خدابنده در سفر و حضر ء علماى بزركك را با خود همراه مى داشت و جون به 
علامه حلى علاقه فراوان داشت ». به وى ييشنهاد كرد كه با او همراه باشد . رد اين ييشنهاد از طرف علامه مصلحت نبود » زيرا 
ممكن بود مخالفان و حسدورزان نسبت به علامه اين عمل را به كونه اى نادرست تفسير نموده و عليه او استفاده نمايند » و از 
طرفى علامه نمى خواست به طور دربست در اختيار سلطان قرار كرفته و از فعاليت علمى باز ماند » بدين جهت ييشنهاد تاسيس 
مدرسه سيار را مطرح كرد كه در مورد قبول سلطان قرار كرفت و بدين وسيله علا-مه حلى توانست به نشر عقايد و معارف 
اماميه و تربيت شاكردان بسيارى همت كمارد . (18) 


عصر صفويان و عثمانيان 


شيعه از نظر شرايط سياسى تا قرن دهم هجرى تقريبا همان وضع بيشين (دوران ايوبيان و سلجوقيان) را داشت . ولى در طليعه 


اين قرن » دولت صفويه توسط شاه اسماعيل اول تاسيس كرديد » و مذهب شيعه به عنوان مذهب رسمى يذيرفته شد . ايران در 
آن هنكام به صورت ملوك الطوايفى اداره مى شد و هر بخشى را امير » وزير خان و بزركك قبيله اى به دست كرفته و بر آنجا 
فزهائرواى فى كرد هتوق الاغضز تافل © جهارة سال ريشن تكدشته بود كه ازامريدان وبيرواث درش" ارقن تشكيل دافؤ 
به انديشه يكيارجكى ايران از اردبيل قيام كرد و مناطق مختلف را يكى يس از ديكرى فتح كرد و آيين ملوك الطوايفى را 
برانداخت .» و ايران قطعه قطعه را به شكل يكك كشور منسجم در آورد و در تمام قلمرو حكومت خود مذهب شيعه را رسميت 


داد . 


ينين از اذ و كدذشت وى (970 هجرى) يادشاهان ديكر صفوئ نا اواسط قرن دوازدهم هجرى )١1١8(‏ حكومت كردند و همكّى 


هو 0 م 5-5 00 ينيد ' + ٠‏ 5 2 مح ٠‏ 
رسميت مذهب شيعه را تاييد و تثبيت نمودند و به ترويج أن همت كُماردند . 


مراكز دينى مانند مساجد » مدارس علمى و حسينيه هاى بسيار ساختند , و به تعمير و توسعه مشاهد مشرفه اقدام نمودند . عامل 
اين اقدامات » علاوه بر جاذبه فطرى دينى و معنوى » نفوذ علماى بزركى نظير شيخ بهايى و ميرداماد در دربار صفويان بود كه 
آنان را به تعظيم شعاير دينى و يرورش دانشمندان بزركك علوم مختلف تشويق مى كردند . از مشاهير علماى اين دوره مى توان 
ميرداماد » محقق كركى . شيخ بهايى و يدرش شيخ حسين عبد الصمد » صدر المتالهين » علامه مجلسى . محقق اردبيلى » ملا 


عبد الله يزدى و فيض كاشانى و.. 


.رانام برد . (19) 


دراين دوران دولت عثمانى نيز بر بخش وسيعى از سرزمينهاى اسلامى حكومت مى كرد و نسبت به مذاهب اهل سنت 
متعصب بود و با شيعيان خصومت مى ورزيد » تا آنجا كه از كروهى روحانى نما امضا كرفت كه شيعيان از اسلام خارج بوده 
وقتل آنان واجب است . سلطان سليم در آنا طول جهل هزار يا هفتاد هزار نفر را به جرم شيعه بودن كشت . در حلب به دنبال 
فتواى شيخ نوح حنفى به كفر و وجوب قتل شيعه دهها هزار شيعه كشته شدند و ما بقى فرار كردند » و حتى يكك نفر شيعه در 
حلب نماند » در صورتى كه در ابتداى دولت حمدانيها » تشيع در حلب كاملا رسوخ كرده و منتشر شده بود » و حلب جايكاه 
دانشمندان بزركى در فقه امثال آل ابى زهره و آل ابى جراده و ... بود كه نام آنان در كتاب «امل الآمل » ثبت است . از 


عَلماى رز كه اقاميه كدت دست عفمائى ها نه تهات رسيد + شهيد ثانى استه. 


عثمانيها شيعيان رااز دستكاههاى دولتى اخراج كردند و آنان را از انجام وظايف اختصاصى دينى باز داشتند و در شهرهاى 
شام و مكانهايى كه اقليت شيعى زندكى مى كردند مانع انجام اعمال دينى شدند . اين جريانها و مصائب » جهار قرن -١١19/(‏ 
2) ميلادى ادامه داشت . )١(‏ 


جدال و نزاع مذهبى رخ نداد » ولى در ساير ممالكك اسلامى كه دولت هاى غير شيعى 


حكومت مى كند و به ويه در مناطقى كه وهابيون نفوذ كلمه دارند » شيعيان از شرايط سياسى مطلوبى برخوردار نبوده اندع 
ولى ييروزى انقلاب اسلامى در ايران و رهنمودها و سياست هاى حكيمانه يناتكذار اتقللات:: حقاق سبارى زا درياره هذهت 
وعقايد شيعه روشن كرد ء به كونه اى كه شمار طرفداران و هواداران آن افزايش يافت » ايادى استعمار در كوشه و كنار 


دنياى اسلام همجنان به سياست تفرقه افكنى و ايجاد جو عداوت و اختلاف ادامه مى دهند . 
بى نوشت ها 

. 78١ تاريخ الخلفاء » سيوطى » ص‎ -١ 

"- الشيعه و الحاكمون » محمد جواد مغنيه » ص ١1858‏ . 

“'- ر. كك : تاريخ مسعودى », ج ء ص »”١‏ تاريخ ابن اثير » ج *» ص 7378 . 

*- بحار الانوار » ج 57 . 

ه- اعيان الشيعه » ج ١‏ ص 79. 

*- تاريخ الشيعه » ص 27 . 

/- ر . كك : تاريخ الخلفاء » ص 577 . 

8- تاريخ تمدن اسلامى » جرجى زيدان » ص 8/7 . 

4- تاريخ الخلفاء » ص 7”289» و نيز ر . كك : تاريخ تمدن اسلامى » ص -8٠١‏ 415. 


٠-ر.‏ كك : تاريخ الشيعه. ص 5١7 -7١7‏ , الشيعه و التشيع » ص 184-١58‏ » شيعه در اسلام علامه طباطبايى » ص -1١9‏ 7 
؛ فلاسفه الشيعه » شيخ عبد الله نعمه » ص 019-١62‏ . 


١‏ فاطميون را «عبيديون » نيز مى نامند كه منسوب به عبيد الله مهدى نخستين خليفه فاطمى است . وى در سال ١948‏ هجرى 


به حكومت رسيد . 

7- تاريخ الخلفاء » ص 8037-801١‏ . 

. 181-١88 تاريخ الشيعه» ص‎ -١ 

؟١-‏ الشيعه و التشيع » ص /ا/9١-‏ 188 . 

- تاريخ تمدن اسلامى » ص 877- 70/. 

.08 ص‎ .١ الازهر فى الف عام . خفاجى » ج‎ -١8 

-١7‏ تاريخ الشيعه » ص 195-١147‏ » الشيعه و الحاكمون » ص 19-150 به نقل از خطط مقريزى » ج ” و ”"» الازهر فى الف 
عام » ج »١‏ تاريخ ابن اثير » ج 3غ اعيان الشيعه » ج ١‏ . 

1 ر . كك : تاريخ الشيعه » ص 714-1١5‏ مقدمه كتاب الالفين » سيد مهدى خرسان . 

4 تاريخ الشيعه» ص 775-17١‏ » شيعه در اسلام » ص 23١‏ الشيعه و التشيع » ص 198- .19٠0‏ 
الشيعه و الحاكمون .ء ص 191-١98‏ . 

منابع مقاله 

فرق و مذاهب كلامى » ربانى كليايكانى » على؛ 

«شيعه» و «تشبّع» مفهوم شناسى » ماهيت و خاستكاه 


جكيده 


* 


اين مقاله ابتدا به مفهوم و كاربرد لغوى و اصطلاحى «شيعه) و «تشّع) اشاره كرده » به دنبال آن » به كزارش تعاريف كوناكون 
اين وازه مى يردازد . بررسى ديد كاه هاى متفاوت درباره جيستى » خاستكاه و مصاديق فرقه اى دو اصطلاح «رافضه' و «اماميه) 


» كه به عنوان دو اصطلاح مشهور و كاهى مترادف با «شيعه) شناخته شده اند » از مباحث اصلى اين مقاله است . 

مقذمه 

شناخت جامع و دقيق تاريخ و انديشه هر يكك از فرق آن كاه ميسّدر مى شود كه از يكك سو ء مفاهيم و اصطلاحات و القاب 
مربوط به آن فرقه ها را به روشنى دريابيم واز سوى ديكرء از خاستكاه تاريخى آن فرقه آكاهى كاملى به دست آوريم . 
ديدكاه ها در علل نام كذارى . خاستكاه و آغاز يبدايش آن ها و به تبع آن » خلط اصطلاحات فرقه اى و احيانا ابهام در 


مفهوم و مراد برخى عناوين و القاب فرق روبه رو هستند . يكى از نتايج اين ابهام مشكل تطبيق فروع و شاخه هاى هر فرقه بر 
عنوان كلى آن فرقه است . اين يديده درباره شيعه و تشيع » به ويزه با توجه به برخوردارى اين كروه از تنوّع جريان هاى فكرى 
ودسته بندى ها از يكك سوء و آميختكى كزارش ها و تحليل ها با حبٌ و بغض هاى افراطى از سوى ديكر ‏ نمود بيشترى بيدا 
كرده است . از اين روء سخن ها و ديدكاه هاى مختلف و احيانا متضاد درباره جيستى » جكونكى و تاريخ ظهور و رواج اين 


جريان فكرى و كونه هاى 


متفاوت آن » در مقايسه با ديكر فرقه هاى اسلامى رايج تر بوده است . 


نوشتار حاضر تلاش كرده است تا از موضوعات مورد اشاره » تنها نكاه هاى متفاوت به مفهوم «شيعه) و برخى اصطلاحات 
مرتبط با آن را كزارش كند و به تحليل مختصرى از داده هاى يزوهشكران دراين باره بيردازد . كزارش و بررسى اختللاف 
يوهشكران در باب عوامل و خاستكاه مذهبى » تاريخى و سياسى شكل كيرى تفكر شيعى و مراتب كونه هاى فرقه اى آن نيز 


اكرجه بايسته است و ييوند وثيقى با مبحث مورد اشاره دارد » اما در وسع اين نوشتار مختصر نيست؛ مجالى ديكر مى طلبد . 
كاربرد لخوى «شيعه» و «تشيئّع» 


ارباب لغت براى واه «شيعه» معانى همسويى همجون فرقه » حزب » كروه . امّت » ييروان » ياران » هواداران » همراهان » 
همكاران » دوستان » اشاعه دهند كان و تقويت كنند كان ياد كرده اند . اين وازه اكرجه خود مفرد است و جمع آن «شيع) و 


«اشياع» است ء اما بر تثنيه و جمع و مفرد و مذكر : نيز كاربرد يكسانى دارد 6 


وازه «تشيّع) نيز از اين ريشه و مصدر باب تفعّل واز نظر لغوى » به معناى يارى كردن و ييروى نمودن جماعتى از يكك شخص 
خاص است . به هر تقدير » محور وازه («شيعه) و ١تشح‏ لقص ) كرة مداتي ادكه يدعي سيهوة ب أرزى ا باورى امراب 
ووس و الكواع إن ارس ضاض ام بالسلء اسه تيد فيك يا اسكفناد مه يله ركاش ككانة أدص ون وسيعيه على الدص يخ 


عَذدُوّه)(قصص : 16) وبا توجه به مقابله وازه «شيعه) و «عدو) » قيد «يى روى خالصانه» را در مفهوم شيعه كنجانده 


است . (”) در مقابل » ابن قم الجوزيه » از عالمان ضد شيعى » بر آن است كه در كاربردهاى قرآنى » از اين وازه و مترادف 
هاى آن غالبا معانى نايسند اراده شده است؛ جراكه در اين وازه » مفهوم «شياع» و «اشاعه؛ » كه ضد ائتلاف و اجتماع است » 


نهفته و بدين منظور » كاربرد آن ويزه فرقه هاى كم راه و اختلاف افكن مى باشد . (©) 
كاربرد تاربخى «شيعه» 


اين واه اكرجه در احاديث و محاورات صدر نخست در معناى مطلق بيروان و طرفداران شخص خاص به كار مى رفت واز 
اين نظر » به كار كيرى كلماتى همجون «شيعه على' » «شيعه عثمان) , «شيعه معاويه) و «شيعه آل سفيان» مصطلح بود(2) و بنا بر 
نقل ابوحاتم و مفيد , تنها با اضافه كردن الف و لام بدان » براى ييروان امام على عليه السلام و «شيعه) به معناى اصطلاحى آن 
به كار فى وقث 6 (6) با اين حال ٠‏ ييامك كثرت وغلبه استعمال اين وازه دن كدر زمان» براى دسنه اى از مسلمانان موتجب شن 
كه كاربرد آن بدون قرينه اى خاص و كاربرد بدون الف و لام نيز ويزه يبروان امام على عليه السلام و معتقدان به مكتب اهل 
بيت عليهم السلام و در مقابل اهل سنّت اصطلاحى قرار كيرد . بعيد نمى نمايد كه برخى از احاديث مدح آميز ييامبر صلى الله 
عليه و آله درباره ياران و همراهان امام على عليه السلام و تصريح آن حضرت به وازه و اصطلاح «شيعه على) جنين تأثيرى بر 
جاى كذاشته باشد . ازاين روء ملا-حظه مى كنيم تلاش جهتمند مخالفان تفكر شيعى در نفى و انكار اين واره براى شيعه 


اصطلاحى . به بهانه عدم ببى روى 


واقعى آنان از اهل بيت عليهم السلام و كاهى نيز با دست و ياكردن احاديث ساختكى عليه آنان و معرفى صاحبان اين مكتب با 
لقب قدح آميز «رافضى» به جاى شيعى » (/) هيج تأثير مورد توجهى به جاى نككذاشته است . كزارش ديد كاه هاى مختلف در 


تعريف اصطلاح «شيعه) نيز اين مطلب را روشن تر خواهد كرد . 


به هر حال » يزوهشكران در اينكه اين اصطلاح با كذشت زمان بر ديكر كاربردهاى لغوى آن غالب شد و نام عمومى ييروان و 
شيعيان امام على عليه السلام قرار كرفت » اختلاف جندانى ندارند . اما هيج يكك از آن ها تصوير روشنى از زمان ظهور و بروز 
اين اصطلاح براى اين دسته ارائه نكرده اند . برخى با صرف نظر از كاربرد اين واه در سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله براى 
بيروان حضرت على عليه السلام » كزارش منسوب به ابى مخنف راء كه امام حسن بن على عليه السلام به اهالى كوفه نوشته و 
آنان را شيعيان خطاب كرده » قديمى ترين روايتى دانسته اند كه در آن سخن از «شيعه» به معناى ييروان و ياران على عليه 
السلام واهل بيتش عليهم السلام آمده است . (8) برخى نيز نامه شيعيان كوفه در تسليت شهادت امام حسن عليه السلام به 


برادرش امام حسين عليه السلام را به عنوان قديمى ترين سند ياد كرده اند . (94) 


البته اين ابهام و دشوارى در جست وجوهاى تاريخى به معناى ناديده كرفتن روايات جندى كه در آن ها از زبان ييامبر صلى 
الله عليه و آله سخن از حضرت على عليه السلام و شيعه وى به ميان آمده » نيست . )3١(‏ توجه به اين روايات در جاى خود به 


يزوهش هاى شيعه شناسى روشنايى بيشترى مى دهد »ء اما نمى توان با عنايت به جنين 


احاديثى از وجود كروهى منسجم و عقيدتى با عنوان رسمى «شيعه) در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله سخن به ميان آورد ء به 
علاوه اينكه در مجادللات سياسى مذهبى دهه هاى نخست نيز از استناد و استشهاد به اين احاديث شاهدى يافت نشد . 
تعاريف كوناكون از «شيعه» به عنوان يك جماعت متمايز سياسى مذهبى 


شناخت معناى روشن و در يى آن» تعيين مصداق مشخص فرقه اى خاص از وازه «شيعه» جندان آسان نيست . هيج يكك از 
نويسند كان قديمى و معاصر نيز نتوانسته اند تعريف كامل » جامع و مانعى از اين اصطلاح به عنوان يكك فرقه , ارائه بدهند . 
)010 


در اينجاء براى روشن تر شدن اين موضوع » به بعضى از تعريف هاى كوناكون , كه با هدف بيان وجه تمايز شيعه از ديكر 


فرقه هاى اسلامى ارائه شده اند » اشاره مى كنيم : 


.١‏ ابو حاتم رازى » از كهن ترين فرقه نككاران » اين لقب را ويه كسانى مى داند كه در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله با 
حضرت على عليه السلام انس و الفتى داشتند » و بر آن است كه اين لقب بعدا ويه كسانى شد كه به برترى حضرت على عليه 
السلام قايل شدند . (17) 


نوبختى و اشعرى قمى نيز جنين عنوانى را ويزه دسته اى مى دانند كه در زمان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله همراه و معتقد به 
أماحث وعانفيى حضرت على ,عليه السلام بعد ال ينامر ضلى الله عليه و آله بولك ::(080) 


از نكاه ابوالحسن اشعرى نيز «شيعه) يعنى همراهى و ييروى از حضرت على عليه السلام و برتر دانستن آن امام بر ساير اصحاب 
ييامبر صلى الله عليه و آله . )١(‏ 


احمد امين از نويسند كان معاصر نيز تقريبا سخن اشعرى را تكرار كرده و بنا بر كفته او » «تشئع) در معناى اوليه 


و ساده اش » قول به اولويت حضرت على عليه السلام نسبت به ساير اصحاب است . البته وى مبناى اين برترى را شايستكى 


شهيد ثانى » جايكاه برتر آن حضرت را در باب امامت دانسته است » اما از سوى ديكر » اعتقاد به امامت ديكر امامان شيعه را 


در تعريف آن دخيل نمى داند . )١8(‏ 


بنا به سخن مصطفى كامل شيبى » نويسنده معاصر » جوهر تشب ايمان به حق منصوص و الهى حضرت على عليه السلام در 


ملاحظه مى شود كه در ويزكى هاى مورد اشاره » تنها سخن از اعتقاد به «برترى و تقدّم امام على عليه السلام » به ميان آمده 
است . برخى از آن ها همجون ابوحاتم اسماعيلى مذهب و ابوالحسن اشعرى و به تبع آن » احمد امين » كه اعتقادى به تشيّع 
نداشتند » تنهابه ذكر اعتقاد به برترى امام بر ديكر اصحاب بسنده كرده اند . برخى ديكر قول به برترى آن حضرت را در 
امامت نيز افزوده اند . با اين همه » هيج يكك از آن ها از موضوع «نص و وصيت به عنوان مبناى برترى » و از اعتقاد به امامت 


فرزندان آن حضرت » كه در تعاريف بعدى آمده است » سخن به ميان نياورده اند . 


؟ . در تعاريف ديككرى از «شيعه) » علاوه بر اعتقاد به برترى امامت حضرت على عليه السلام » تنصيص به امامت آن حضرت از 
سوى ييامبر صلى الله عليه و آله به عنوان مبناى يذيرش اين اعتقاد ذكر شده است . براى نمونه » شيخ طوسى از عالمان نامدار 


شيعى » 


ويزكى شيعى و وجوه امتياز آن را اعتقاد به امامت حضرت على عليه السلام بر اساس اراده الهى و وصيت ييامبر صلى الله عليه 
و آله دانسته است . وى با تأكيد بر اين ويزكى . ديد كاه شاخه «سليمانيه) از فرقه «زيديه) راء كه با وجود يذيرش برترى امام 
على عليه السلام بر ديكر اصحاب ء اعتقادى به منصوص بودن امامت آن حضرت نداشتند » (18) خروج از تشيّع دانسته » آنان 
راغير شيعى قلمداد مى كند . (19) 


شيخ مفيد اكرجه در تبيين وجوه تمايز شيعه » بر موضوع نص و وصيت تصريح نكرده و تأكيد اصلى او بر اعتقاد به امامت و 
ولايت بلافصل امام على عليه السلام و نفى آن از ديكران است .ء اما كنجاندن فرقه «جاروديه) از «زيديه) كسانى كه معتقد به 
نص بر امامت آن حضرت بودند )7١(‏ در تعريف شيعه و اخراج دو فرقه مهم ديكر زيدى يعنى «بتريه) و «سليمانيه» كسانى كه 
قايل به نص و وصيت نبودند )73١(‏ از شمول اين تعريف » حاكى از اعتقاد وى به اين ويذكى است . (7؟) البته اعتقاد به امامت 
مخصوص امام على عليه السلام و حق الهى آن حضرت در جانشينى يبامبر صلى الله عليه و آله ويزكى شاخه اصلى تشيّع در 


*. با اين حال » با تعاريف ديكرى از «شيعه) روبه رو هستيم كه علاوه بر ويزكى هاى مورد اشاره » موضوع اعتقاد به امامت 


اولاد آن حضرت نيز در آن ها مطرح شده است : 


شهرستانى «شيعه) را جنين تعريف مى كند : «شيعه كسانى هستند كه به كونه اى خاص بيرو على عليه السلام بوده و به امامت و 


روشن ويا غير صريح معتقدند و براين باورند كه امامت از فرزندان او خارج نمى شود و اككر خارج شده»ء يا به واسطه ظلم 


ديكران و يا امتناع خود آنان به جهت تقيّه بوده است . 97(0) 


ابن حزم نيز اكرجه سخنى از نص و وصايت به ميان نمى آورد » اما در تعريف خود از «شيعه) » علالوه بر اعتقاد به افضليت 
حضرت على عليه السلام بر اصحاب و نيز احقّيت او بر امامت » شايستكى فرزندانش را براى امامت نيز از وي كى هاى شيعه 


برشمرده است . (19) منابع اخير نيز در تعريف شيعه به جنين قيدى عنايت دارند . (58) 


علامة طباطبائى نيز معتقد است : شيعه به كسانى كفته مى شود كه جانشينى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله را حق اختصاصى 
خاندان رسالت دانسته ودر اخذ معارف اسلام بيرو مكتب اهل بيت عليهم السلام مى باشند . (19) قدر متيقّن از حديث 
معروف «ثقلين» و حديث «سفينه) نيز بى روى از مرجعيت علمى اهل بيت عليهم السلام مى باشد . ريشه تاريخى اين ويزكى بر 
اساس تفكر شيعى راء كه در كلام علامه بدان اشاره شده است » مى توان در سخن ابان بن تغلب (م 15١1‏ ه) از اصحاب امام 
جعفر صادق عليه السلام جست وجو كرد كه در كفت وكوى خود با ابوالعلاء در تعريف «شيعه) كفت : «الشيعة الذين 
اذااختلفٌ الناسٌ عن رسول الله صلى الله عليه و آله آخذوا بقولٍ علىٌ » و اذااختلفٌ الناسٌ عن علىٌ عليه السلام أخذوا بقولٍ جعفر 


. افزون بر ويكى هاى يبشين » در برخى از تعابير نيز اعتقاد به عصمت امامان و ولاى آن ها و بيزارى كفتارى و رفتارى از 
دشمتان أن ها مك 


در حال تقيّه از مقوّمات و مشتركات ديدكاه هاى شيعه به حساب آمده است . (58) قايل توجه اينكه برخى از نويسند كان 
معاصر شيعه علاوه بر اعتقاد به تنصيص ييامبر صلى الله عليه و آله بر امامت حضرت على عليه السلام » باور به منصوص بودن 
امامت فرزندانى خاص و با نام و نشان از آن حضرت رااز ويزكى هاى اصلى شيعه مى دانند . (19) به نظر مى رسد كه اين 
ويزكى ها با توجه به فراز ديكر ديدكاه صاحب سخن . كه يذيرش نص و وصايت امامت على عليه السلام را جوهره و ركن 


قوام بخثر شيعه كرى مى داند » منطبق بر تشع اثناعشرى باشد و نه تشيّع به معناى مطلق آن . 


از مجموعه تعاريفى كه تاكنون كزارش كرديم » دشوارى و جه بسا عدم امكان تعريف مشخص و روشنى از ١شيعه)‏ و «تشيّع) و 


حتى بنا بر برخى از كزارش هاء تنها تقدّم او بر عثمان) سخن به ميان آمده است . 

ب . در برخى از تعابير » علاوه بر اعتقاد به برترى » باور به امامت وى نيز نهفته است . 

ج . در تعابير بعدى » اعتقاد به امامت وى بر يايه نص و تصريح ييامبر صلى الله عليه و آله استوار شده است . 
د . قيد «اعتقاد به امامت فرزندان وى)» نيز در تعاريف بعدى ملاحظه مى شود . 


ه . برخى نيز قيد «اعتقاد به امامت فرزندان مشخص شده وى (از حسن بن على تا حجه بن 


الحسن عليه السلام )» را از طرف خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله افزوده اند . 
و اعتقاذابة"عضمت وقولا واتدا وبري از نشانة هاى: ذركرالبز ذر تعريق هاى ذركز مشاهده من شونك.. 
ز. در تعريف برخى از بزركان نيز اعتقاد به امامت دينى و مذهبى امامان برجسته تر شده است . 


به نظر مى رسد كه هر يكك از تعابير مورد اشاره » كه نوع كرايش صاحبان آن ها نيز به تشع يكسان نيست » ناظر به معرفى 
تشيّع به عنوان يكك اعتقاد و باور متمايز از ديكر معتقدات فرقه اى و به ديككر سخن ء بيان باورهاى اصلى و كلامى شيعه به 
عنوان يك جماعت مذهبى است . قيد رايج مشايعت و بى روى از امام على عليه السلام را نيز بايد حمل بر اعتقاد كلامى و 
همراهى با حضرت على عليه السلام در حقوق آن بزركوار (جه بر اساس شايستككى ذاتى و جه بر اساس يكك حق ويه الهى) و 
اعتقاد به بى روى از مكتب روحانى آن حضرت(و نه بى روى عملى از وى) تحليل كرد . بنابراين » كنجاندن برخى از وي كَى 
هايى كه از طرف اهل بيت عليهم السلام بيان شده و ناظر به تعريف شيعيان واقعى و آرمانى و تشبّع سلوكى و نه نظرى و 
اعتقادى است » (0”) در تعريف اصطلاحى «شيعه) نوعى خلط اصطلاح است . (1*) 


برواضح است كه اكر بخواهيم در تعريف خود ء بى روى از سلوك اخلاقى و سيره فردى حضرت على و ديكر امامان شيعه 
عليهم السلام را مورد ملاحظه قرار دهيم » بعيد است كه در آن صورت ء بتوان مصاديق قابل توجهى براى شيعه بيدا كرد . با 
اين حال » 


هيج يكك از تعاريف ياد شده به تنهايى بر همه مصاديق و كونه هاى فرقه اى شيعه » به طور جامع و مانع منطبق نيست؛ جرا كه 
لازمه اعتقاد به برترى امام بر ديكر اصحاب همان كونه كه در برخى تعاريف آمده است ملازم با يذيرش شايستكى او براى 
امامت نخواهد بود » و شايستكى آن حضرت به امامت نيز ملازم با يذديرش احقّيت منصوص و الهى آن بزركوار براى جنين 
مقامى نمى باشد . افزودن «اعتقاد به امامت و يا مرجعيت دينى مصاديق مشخصى از فرزندانش» را به تعريف شيعه نيز بايستى از 


قراين و شواهد ديكرى جست وجو كرد ء به علاوه اينكه يذيرش جنين قيدى مقبول تمامى فرقه هاى شيعى نيست . 


مموتع روفن املك كتساور ب#عقكية اعادان نز اععقاك هط راكنا مولا وها ان اموزمهاف امل أو منعر كف ههه مراف و كز 
هاى شيعى نمى باشد » كو اينكه بتوان از مجموعه اين تعاريف . وجه مشتركى براى تمايز اعتقاد كونه هاى شيعى از غير شيعى 
جست وجو كرده » بككوييم : «تشيّع) عبارت است از : اعتقاد به افضليت امام على و برترى آن حضرت براى امامت و خلافت » 
جه به واسطه شايستككى شخصى و جه به واسطه تصريح و يا اشاره ييامبر صلى الله عليه و آله » و بر اساس آن » جتر تشع را بر 
سر همه كروه هاى شيعه » به استثناى غاليانى كه از حوزه مسلمانى نيز خارج شده اند » بككسترانيم . البته در اين صورت نيز نه 
تنها مانع ورود برخى از فرقه هاى ديكر (همجون معتزله بغداد) و جه بسا برخى از عالمان و محدّثان اهل سنّت به دايره تشيّع 


نشده ايم » بلكه در تعريف خود 


و رهبرى سياسى مذهبى امامان دوازده كانه و برخوردارى اين بزركان از عنصر «عصمت)» و «علم خدادادى) كرده اند (075) 


صرف نظر كرده ايم . طبيعى است كه يذيرش جنين تعريف ناقصى از «تشيّع) » براى آنان دشوار و غيرقابل قبول بنمايد . 


در مجموع » مى توان كفت : از يكك سو ء اختلا.ف كرايش و انككيزه هاى ويه كزارشكران و بى توجهى به سير تطوّر عقايد 
شيعيان از يكك سوء و وجود كونه هاى متفاوت فرقه اى در مجموعه تاريخ و عقايد شيعيان از سوى ديكر , و نيز خلط بين 
مقوّمات و نشانه هاى تفكر شيعى و برجسته شدن برخى از نشانه ها و فروع اعتقادى به عنوان مقولات كلامى توسط برخى از 
كروه هاى شيعى و تفاوت مبانى آنان در جايكاه و وظايف مورد انتظار از امامان از جمله عواملى بوده اند كه موجب اختلاف 


در تعاريف و دشوارى در ارائه يكك فهم روشن از شيعه و بيش از آن » در ارائه خاستكاه شكل كيرى اين جريان شده اند . 


باااين همه » كاربرد اصطلاح «شيعه) از كهن ترين و رايج ترين عناوينى بوده كه براى ييروان و معتقدان به امامت حضرت على 
عليه السلام و بى روى از راه و رسم عترت ييامبر صلى الله عليه و آله مشهور شده است . ظهور اين انديشه مشتركك را مى توان 
در كروه هاى اصلى و موجود همجون اماميه » زيديه و اسماعيليه جست وجو كرد؛ كروه هايى كه انديشه مشترك آن ها 
يذيرش مرجعيت مطلق اهل بيت عليهم السلام به مفهوم عام و مطلق آن مى باشد . البته امروز هنكام كاربرد اين وازه اكر بدون 


فرائنة 


و به كونه مطلق بيايد شيعه اثناعشرى به ذهن متبادر مى شود . با اين حال » ما با اسامى و القاب ديككرى نيز براى مجموعه و يا 
دسته قابل توجهى از اين كروه ممتاز سياسى مذهبى روبه رو بوده ايم . «رافضه» و «اماميه) را مى توان از عناوين مشهورى 
دانست كه كاهى مترادف با شيعه شمرده شده و جه بسا اسباب خلط اصطلاحات فرقه اى را فراهم آورده اند . بنابراين » 


ضرورى مى نمايد به ربط و نسبت اين دو عنوان با اصطلاح شيعه بيردازيم : 
عناوين مرادف با «شيعه» الف . رافضه 


اين نكته مورد انكار هيج يكك از يزوهشكران نيست كه كاربرد «ارافضه)("7؟) به عنوان يكك اصطلاح فرقه اى » از اصطلاحات 
متأخَر و ظهور و رواج آن در يايان عصر اموى و يس از شكل كيرى فرقه هاى بزركى همجون شيعه » خوارج » مرجئه و معتزله 
بوده است . (6”) دليل روشن آن اينكه شيعيان در روز كار حاكميت سركويكر خري! انوق ناو يااهمه عاتن ستركمداوان اي 


حزب براى ساز كردن القاب سرزنش آور براى آنان (همجون «ترابيه») . هيج كاه به جنين لقبى متهم نمى شدند . 


فرعيق ال + برخورذاوى ابن زات ان معتاق تاسقك و سعساسية برائكة وراق قشر وسيس از سلباتان در كور عاق بعد 8 
تفكر شيعه » مجموعه فرقه هاى شيعى و حتى زيديانى كه جنين لقبى را عليه شيعيان ترويج مى كردند » «رافضه» بنامند . (/1") 
مهم تر آنكه حتى از ديد كاه برخى » دوستى خاندان ييامبر » كه مورد تأكيد صريح قرآن و ييامبر صلى الله عليه و آله بوده » نيز 


رفض و 


رافضيكرى تلقَى شده است . (8) درباره علت نام كذارى و نيز تاريخ و جكونكى شكل كيرى اين واه نيز همانند بسيارى از 
اصطلاحات(4”) فرقه اى » ديد كاه يكسانى وجود ندارد . 


بودند». و جون زيد كشته شد » بخشى به جعفر بن محمد و به امامت او متمايل شدند » و جون زيد را تركك كردند از سوى 
روات رانك "رافضه ' (تركك كننده) ناميده شدند . » وى از قول اصمعى نقل مى كند كه اين اسم بعدها ويه كسانى شد كه در 
مذهب خود غلو كردند و كينه صحابه را به دل كرفتند . (80) 


بيشتر كزارشكران البته با اختللاف در جزئيات تاريخى )5١(‏ زمان بيدايش اين وازه را به سال ١1١‏ ه» سال خروج زيد بن على 
عليه هشام بن عبد الملكك . خليفه اموى » مى دانند . بنابر كزارش اين دسته » زيد كروهى از ياران خود راء كه ييمان شكستند 


وازاو كناره كرفتند » «رافضه» ناميد(67) و يا بنا بر برخى نقل هاء آنان را با جمله «مرا رفض كرديد)» سرزنش نمود . (67) 


اشعرى نيز شايد با توجه به اين داستان باشد كه وجه تسميه رافضه را به اين لقب » رفض و ردٌ امامت ابوبكر و عمر از سوى 
آنان دانسته و اعتقاد به امامت حضرت على بر اساس تنصيص ييامبر صلى الله عليه و آله و كم راه دانستن بيشتر صحابه به خاطر 


كنار كذاردن اين نص را از وي كى هاى آنان برشمرده است . (6) 


شهرستانى مى كويد : جون شيعيان 


كوفه قول زيد را درباره جواز امامت مفضول و يرهيز وى از بدكويى و تعريفش رااز شيخين شنيدند » او را تركك كردند و به 


دنبال آن » «رافضه» ناميده شدند . (590) بعضى نيز با برخى اختلافات جزئى . مخترع اين نام را مغيره بن سعيد مى دانند . (688) 


ابن مرتضى زيدى مذهب نيز تركك محمّاد «نفس زكيه» توسط اصحاب زيد را يكى از عوامل اين نام كذارى دانسته است . 
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مقريزى خاستكاه تاريخى اين عنوان را مخالفت دسته اى از شيعيان با فتواى زيد بن على مبنى بر منع لعن ابوبكر و عمر و نيز 
رفض رأى صحابه در مورد بيعت با ابوبكر و عمر را به عنوان خاستكاه تاريخى اين نام كذارى كزارش كرده ودر يكك جمع 
بندى كلى » مى كويد : روافض كسانى هستند كه در حب على و دشمنى خلفاى ثلاث » عايشه و معاويه غلو مى كنند . (68) 
بنابراين تعريف » «رفض» و رافضيكرى موضوعى فراتر از يكك عنوان خاص فرقه اى بوده است . جالب تر اينكه اين عنوان 
توسط برخى از افراطى هاى اهل سدّت » حتى بر دسته اى كه به رفض عثمان و عيب جويى معاويه و عمروعاص يرداخته اند نيز 
اطلاق شده است . البته برخى از نويسند كان زيدى نيز تلاش كرده اند تا انشعاب در اصحاب زيد و رفض وى توسط بيروان 
صادق آل محمد صلى الله عليه و آله را نه به خاطر مبناى اعتقادى آنان » بلكه به سبب ترس از حاكم اموى تحليل كنند . 
بنابراين نككاه » ظهور جنين يديده اى با استناد به بى روى از مكتب امام جعفر صادق عليه السلام و يا امتناع زيد از سب و 


بيزارى شيخين بهانه اى 


يكن ابودة اسيك (69) البتةااز ديد كاة. آنان فاايق نام كذارى از طرف زيد انجام شد(20) وادامه دهند كان رفض و رافضيكرى 
بعدى نيز نه شيعيان امامى » بلكه كروه هاى باطنى و قرامطه بودند . (01) 


در مقابل قول مشهور ء برخى اساسا ظهور لقب «رافضه» را با توجه به داستان زيد » ساختكى دانسته و با استناد به كاربرد اين 
وازه در محاورات قرن نخست » مى كويند : اين اصطلاح در نيمه نخست قرن اول و ايام حكومت معاويه و براى كسانى كه به 
مخالفت سياسى مى يرداختند » كاربرد داشته است و نيز بنا بر برخى از احاديث شيعى » كاربرد اين لقب بر اصحاب امام باقر 
(شهادت 1١+‏ » هفت سال قبل از قيام زيد) شايع بوده است . (87) صاحب اين ديد كاه هيج كونه شاهد تاريخى براى نظر خود 


ارائه نكرده است . 


بتازرايق "ثمىتوان ديد كاه يشخصى "دن موره مصاديق مشخص "ابن وازهابة دسث ارد : ازا فك سق وه تسمية واثيز 
تعاريف كوناكون و متعددى براى اين وازه ذكر شده و از سوى ديكر ء به لحاظ مصداقى » كاهى بر برخى از فرق شيعى و 
كَاهى بر همه فرق شيعى اطلاق شده است . شيعيان نيز براى آن معانى يسنديده و آرام بخشى همجون تركك باطل و بى روى 
از حق ارائه كرده اند . (87) كاهى نيز مشروع ندانستن خلافت خلفاى سه كانه » انتقاد از صحابه » قول به نص در امامت و 
حتى ابراز حبٌ و علااقه به امام على و اهل بيت عليهم السلام و از سوى ديكر » حتى عنوان دشمنى با معاويه نيز رفض دانسته 


شده 


ست . (ع0) 


به هر روى » كاربرد اين اصطلاح فرقه اى در موارد زيادى مرادف با شيعه همراه با بار منفى (نظير وهابى براى قشرى از اهل 
سنت در كاريرد امروزى) بوده و بيش از همه به شيعيان امامى (اثناعشرى) اطلاق شده است . از اين رو» شيعيان نيز به خاطر 
قدح آميز بودن كاربرد آن » دل خورى خود را از جنين اصطلاحى بيان كرده و احيانا شكايت خود را از ملقب شدن به اين 
عنوان سرزنش آور نزد امامان نيز برده اند . بعيد نيست بتوان لقب «نواصب» و «ناصبى» راء كه به برخى از افراطى هاى اهل 
سنت اطلاق شده » نوعى مقابله به مثل و در ياسخ به اين اصطلاح فحش كونه فرقه اى به حساب آورد . ازاين رو» شيعيان 
هيج كاه ازاين لقب استقبال نكرده و آن را نوعى ناسزا تلقَّى نموده اند(20) و يا كاهى براى آن معناى مورد يسندى ارائه 
كرده اند . (09) شايد با توجه به شيوع اين اتهام به عنوان وازه اى قدح آميز بوده كه امامان شيعه نيز براى تسلى خاطر شيعيان » 
براى اين نام معناى مدح آور بيان كرده اند . (21) همجنين به دليل آنكه به مرور زمان » تشع امامى يا اثناعشرى مهم ترين و 
اصلى ترين نماينده تشبع بوده » نه تنها اين لقب ويزه اين كروه به عنوان جمهور شيعه(88) كرديده , بلكه همواره به عنوان 


روافض به ناسزاكرفته شده است . ناسزاكويى مخالفان نيز عموما متوجه اين كروه بوده است . (89) 


قابل ذ كر أسث كه بزوهشكراق و سيد كان معاصي به اسكناى افراد -متعظيى كه هموارة ير طبل فشسى هنا فرقة ائ .فى 
كوبند . از كاربرد اين اصطلاح براى شيعيان خوددارى كرده 


» غالبا از عنوان «شيعه) استفاده مى كنند . يبش بينى مى شود با ككذشت زمان » استفاده از اين وازه براى تشيّع بكلى به بوته 
فراموشى سيرده شود؛ همان كونه كه شيعيان خردمند در عصر حاضر نيز هيج كاه از اهل سنّت با عنوان «ناصبى» ياد نمى كنند؛ 
زيرا در اهل سئّت » به عنوان يكك جماعت مذهبى نيز همواره افراد و كروه هايى بوده و هستند كه به شيعه و تشع به جشم 
دشمنى نككاه كرده اند و نوادرى از آن ها دشمنى ها و بغض كور خود رابه صحنه عمل نيز مى كشانند . به خاكك و خون 
كشيدن عزاداران سبط ييامبر صلى الله عليه و آله » كه هر ساله نيز تكرار مى شود » نمونه زنده آن است . با اين همه » بيشتر 


افراد اهل سنّت عداوت و كينه اى با خاندان ييامبر عليهم السلام » كه قدر متيقّن آن ناصبيكرى است » ندارند . 
ب . اماميه 


در نام كذارى و كاربرد اين اصطلاح براى دسته ها و يا دسته اى خاص از شيعيان » معناى سرزنش آورى اراده نشده است ء اما 


٠ ٠ ٠ 5-5 ٠ 5-5 ٠‏ ح اق ح ثُّ 
نمى توان در تاريخ ظهور و بروز و كستره مصاديق آن » ديد كاه روشن و يكدستى ارائه كرد . 


شهرستانى اين نام را ويزه كروه هاى غير زيدى مى داند كه از زمان صادقين عليهماالسلام به بعد شكل كرفته و اعتقادشان بر 
اساس باور به امامان معتّن و مشخص از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله (نصٌّ جلى) استوار بوده و معتقدند : هيج امرى در 
اسلام مهم تر از تعيين امام نبوده است . وى بر مبناى تعريف خود » فرقه هاى «قطعيه)» » «واقفيه» » «اسماعيليه» و «اثنى عشرى» را 


از زيرمجموعه هاى اين اصطلاح به حساب مى آورد . (20) 


بر اساس يكك تعريف ديكر 


» «اماميه) نام عمومى فرقه هايى است كه به امامت بلافصل حضرت على عليه السلام و فرزندان او معتقد بوده » مى كويند : 
جهان هيج كاه از امام تهى نتواند بود و منتظر خروج يكى از علويانند كه در آخرالزمان ظهور مى كند . )8١1(‏ 


در برخى از فرهنكك نامه هاي فرق نيز «اماميه») عنوان كلى كروه هاى «زيديه) » «اسماعيليه» و «اثنى عشريه) به حساب آمده 


است .(295) 


ميحسق اميق “عاملن > أن عالمان يز ركف شيعن عصتر خاضكر اتيز عتوان «امافيه) 'وا ثامى عمومى' زراق زير مبجموعه هاى فرقة هائن 
شيعى همانند «اثنى عشريه) » «كيسانيه» » «زيديه) و «اسماعيليه» برمى شمارد . (89) 

برخى از فرقه نككاران نيز ديد كاه هاى اماميه درباره امامت و فلسفه كاربرد اين واه را به كونه اى بيان كرده اند كه نمى توان 
ديد كاهشان را به روشنى منطبق بر يكك فرقه خاص از شيعه دانست . براى نمونه » اشعرى يس از بيان اعتقاد فرقه هاى 75 كانه 
رافضى مى كويد : ..١‏ . و هم يدعون الامامية لقولهم بالنصّ على امامه على بن ابى طالب .)(96) 


نشوان حميرى نيز «اماميه» را به كونه اى تعريف مى كند كه بتوان آن را با «زيديه» تطبيق داد . (ه8) 


ابن مرتضى بر آن است كه «علت نام كذارى اين ها به اماميه آن است كه آنان امام را همانند ييامبر صلى الله عليه و آله دانسته 
» همه امور دينى را به او واككذار مى كنند و زمين و زمان را هيج كاه از امامى كه امور دين و دنيا را سامان بدهد » خالى نمى 
دانئد . )(ع88) 


برخى ديككر وجود نصّ نبوى بر امامت را اساس عقيده اماميه بر كرد امام دانسته واين موضوع را انككيزه اين نام كذارى نيز بيان 


اين همه » تعداد قابل توجهى از نويسند كان شيعى و غيرشيعى اين عنوان را ويزه شيعه اثنى عشريه دانسته » بر آنند كه متبادر از 


اين اصطلاح يس از عصر امامان شيعه تنها شيعه اثنى عشريه بوده است . (8) 


نوبختى و قمى از كهن ترين فرقه نككاران و از نزديكك ترين نويسندكان به عصر حضور امامان شيعه » در بررسى اختلافات شيعه 
يس از رحلت امام حسن عسكرى عليه السلام » به فرقه اى با نام «اماميه) اشاره مى كنند . كزارش اين دو در بررسى عقايد اين 
فرقه » به ويه درباره شرايط و مصاديق امامت » درست همان عقايدى است كه بعدها از مختصات عقايد شيعيان اثناعشرى 
كرديدند . (89) شيخ مفيد » متكلم برجسته شيعى در قرن جهارم و ينجم » نيز در يكك جا لقب «اماميه) را لقبى عمومى براى 
كسانى مى داند كه معتقد به وجوب امامت همراه با اعتقاد به عصمت و منصوص بودن امامت هستند و اختلاف در مصاديق 
امامان را موجب خروج از امامى بودن نمى دانند . )7١(‏ با اين حال » در جاى ديكر » ويكى هايى كه براى مشتركات اماميه بر 
مى شمارد حكايت از اين دارند كه مراد وى از «اماميه) همان اثنى عشريه مى باشد . وى نه تنها اماميه را از رقباى فكرى زيديه 
برمى شمارد و امامت را بر خلاف زيديان » مختص نسل امام حسين عليه السلام مى داند » بلكه صريح تر از آن مى كويد : «و 
اتفقت الامامية على أن الائمة بعدّ الرسولٍ اثنى عشرٌ اماما . )7١()‏ 


باجست وجو در سير تاريخى رواج اين اصطلاح » كاربرد آن توسط فرقه نككّاران و رجال شناسان نيز روشن تر مى شود . در 


كزارش و تحليل د كتر عبدالله قياض » يكى 


از شيعه يزوهان معاصر ء درباره ظهور و كاربرد اين اصطلاح تا آغاز عصر غيبت صغرا جنين آمده است : يبش از وقوع غيبت 
در سال 72٠‏ 5» برخى . بعضى از شيعيان را به عنوان اماميه ها وصف نموده اند؛ مانند على بن اسماعيل تمّار كه شيخ طوسى 
(م )052٠‏ در مورد او جنين كفته است : «او نخستين كسى بوده كه از مذهب اماميه سخن كفته است ."(0/1) طبق مشهورترين 
روايات » على بن اسماعيل در زمان هشام بن حكم كه در سال ٠1949‏ فوت كرده زندكى مى كرده است . همجنين محمد بن 
خلبل بن حفن 4 مغرو هت« نه لسكا كه »و وشك و نشيو وها كر هقام رو حك ور اراآةجطه اند كد نا بح خليل يكن 
اماميه بوده و داراى كتابى در تشبيه است . (7) اككر وفات هشام بن حكم تحقيقا در سالى كه ذكر كرديم باشد » جنين برمى 
آيد كه حدودا در قرن دوم ه كروهى وجود داشته اند كه به «اماميه» معروف شده اند اما ترجيحا اعتقاد دارم كه اصطلاح 
«اماميه» در آن زمان معروف و شايع نبوده است . و اينكه طوسى و ابن داود حلّى » از علماى قرن هفتم » بر على تمار و سكاكك 
اصطلاح «اماميه) اطلاق نموده اند » به خاطر اين است كه آن دو از شيعيان و ييروان اهل بيت عليهم السلام بوده اند و يا اينكه 
اصطلاح «امامى» يا «شيعى) در آن زمان به يكك معناى واحد بوده است . در مورد حبيب بن اوس و ابو تمام طائى 57١(‏ 0) 


جنين نقل شده است كه آنان امامى وداراى مدايح سيار در 


حق اهل بيت عليهم السلام بوده اند . (07) 


نجاشى (م 0580) هنكام ترجمه اش از على بن عبد الله بن حسين بن على » در مورد او جنين كفته است : «او زاهدترين آل 
ابوطالب و عابدترين زمان خود بوده است . او همه جيز خود را به موسى عليه السلام و رضا عليه السلام اختصاص داد و با 
ياران اماميه در ارتباط بود .)(008 به دليل آنكه رحلت امام رضا عليه السلام در سال 7١‏ ه بوده است » در وهله اول » جنين 


برمى آيد كه كروهى از شيعه معروف به «اماميه) در آغاز قرن سوم ه وجود داشته اند . 


«سعد اشعرى در وصف كروهى از شيعه » كه امامت محمّد بن على الجواد عليه السلام (شهادت 53٠‏ 0) را يذيرفتند » جنين مى 
كويد : «آن ها ييرو وصيت و شرع اصلى بودند ١‏ بنابراين » مى توانيم آن ها را ييشينيان اماميه و يا جعفريه و يا قطعيه معرفى 
نمايبم » اما تا زمان وفات امام جواد عليه السلام به اين اسم ناميده نشده بودند . 


يسن ان وفات امام جواد علي السلام ياران و اصحانن كه بر امامتثن باقى و استوال بودنك+ امامت فرؤندن و.وضي او بغت على 
بن محمد را يذيرفتند و همين طور تا زمان وفات على بن محمّاد ادامه دادند و جون رحلت امام على بن محمد معروف به 
«هادى» عليه السلام در سال 585 ه و نيز او از جمله امامان دوازده كانه و وصيّ يدرش بود ء از اين رو » شيعيان او بودند كه 
بعدها به «اماميه») معروف شدند » اكرجه در زمان حيات او به اين نام معروف نبودند . يس از رحلت امام هادى عليه السلام 


امامت 


به فرزندش حسن عليه السلام » كه به «عسكرى» معروف بود » منتقل كرديد . سعد اشعرى مى كويد : «كليه ياران على بن 


2" . بودء از اين روء شيعيان او تا آن تاريخ به "اماميه '' معروف نشده بودند . )(0/2) 


بناير اين تحليل » بسيار طبيعى مى نمايد كه اراده مفهوم «شيعه اثناعشرى (دوازده امامى)) از كاربرد اصطلاح «امامى» مربوط به 
زمانى باشد كه دوازده امام و ييروان آن ها وجود خارجى و تاريخى بيدا كرده باشند . ازاين روء ملا-حظه مى كنيم فرقه 
شناسان كهنى همجون نوبختى و سعد اشعرى در كزارش هاى خود از فرقه هاى شيعى يس از رحلت امام حسن عسكرى عليه 
السلام و آغاز غيبت صغراء عنوان «اماميه) را ويه كروهى مى دانند كه يس از رحلت امام يازدهم به وجود آمد و به حضور 
امام دوازدهم (عج) و غيبت آن بزركوار معتقد بود؛(77) همان كروهى كه از آن به بعد با عنوان «اماميه) و به تدريج » «اثنى 
عشريه») شناخته شد؛(178) همان كونه كه بنابر كزارش شريف مرتضى و سخن شيخ مفيد » «هيج يكك از فرقه هاى مورد ذكر 
(فرقه هاى يس از رحلت امام حسن عسكرى عليه السلام ) در اين زمان يعنى ”7/7 ه وجود خارجى ندارند » جز اماميه اثنى 
عشريه كه به امامت ابن حسن » كه به اسم رسول خدا ناميده شده » معتقدند و بر زندكى و بقاى ايشان تا زمان قيام او به 


شمشير باور و اعتقاد دارند . »)(0/9 


طرفه آنكه اصطلاح «اماميه» تا شروع غيبت امام دوازدهم » از نشانه هاى ويره 


هيج يكك از دسته هاى شيعى نبوده و غيبت را مى توان به مثابه ريشه و خاستكاه اصلى اين عنوان به حساب آورد . البته اين 
اصطلاح در نوشتارها و محاوره معاصران نيز هيج كاه براى كروه هاى شيعى همانند «اسماعيليه) و «زيديه) به كار نمى رود و 


كاربرد آن ويزه شيعيان اثناعشرى مى باشد كه حجم بيشتر شيعيان را نيز تشكيل مى دهند . (60) 


بى نوشت ها 


. عضو هيأت علمى مركز مطالعات و تحقيقات اديان و مذاهب‎ ١ 


؟. كرد آورى اين معانى را نكك . در : زبيدى » تاج العروس » ج 0 » ص 508 507 / ابن منظور » لسان العرب » ذيل وازه 
١شيعه)‏ . و نيز نكك : محمّد جاودان » «مدخل شيعه) » مجله هفت آسمان » ش ١18‏ » ص 189 / ابو حاتم رازى (م 7 در كتاب 
الزينه فى الكلمات الاسلاميه العربيه » معانى لغوى اين وازه را جنين بيان مى كند : شيعه در لغت » به معناى دسته و كروه است . 
خداوند عرّوجل در قرآن مى فرمايد : «انَّ الّذين فرّقوا دينهم و كانوا شيعا» (انعام : 104)؛ كسانى كه دينشان را ياره ياره كردند 
و كرو كزوةاتداكد ٠‏ الوعييادة وو سير أبن ابد كتكه نع « يقي داقر قد هارو العزاضه انيدي اناقل د لأكل شري ينا أبلاييم 
فرحونَ» (مؤمنون : 27)؛ هر كروهى به آنجه دارند دل خوش اند . «هر حزبى» يعنى : هر شيعه و فرقه اى . اكر خبرى در ميان 
مردم بخش و يراكنده شود . مى كويند : شاع الخبرٌ فى الناس . 


ل 


بعضى كفته اند : شيعه يعنى : امت . مجاهد در تفسير آيه «من كل 


شيعا (مريم : 29) كفته است : يعنى از هر امّتى . هنكامى كه كفته مى شود : آن شخص از شيعيان فلانى است » يعنى همراه او 
راه مى رود . بعضى نيز كفته اند : «شيعه فلان)» يعنى فرقه اى كه يبرو فلانى است . كسائى كفته است : «تشايع» به معناى تعاون 
است و «شيعه) در ايه «من كل شيعه) » به معناى هر يكك از متشايعان و كمكك كنند كان و «تشايعوا) به معناى «تعاونوا») است . 


ابوعبيده كفته است : از همين باب است كه به مرد شجاع مى كويند : «مشيّع» . 


كاهى نيز «تشيّع» به معناى يراكنده كردن است و از همين باب است معناى اين حديث كه از ابن مسعود يا از سعد يرسيدند : 
جه جيز تو را از جنين و جنان كارى باز مى دارد؟ ياسخ داد : من ناخوش دارم كه بيش رسول خدا بيايم و او به من بككويد : 
«شيِعتٌ بين امتى)؛ امت من را يراكنده كردى . «شيعا» در آيه «كانوا شيعا» هم از همين قبيل و به معناى «فرقا» مى باشد . به كفته 
وق» اين فزمودة خدا :دم لنترْعنٌ من كل شيعه يعنى :از تام كساتى كه همراهى :و كمككا كرده اند زيرا امتشايع) يعنى 
ياور و كمكك كار... 


ابو عبيده درباره آيه ١اشيع‏ الاؤلين) (حجر : )٠‏ كفته است : «شيع» به معناى امّت هاى ييشين و مفرد آن «شيعه)» است . دوستان 
نيز اشيع) هستند . وى درباره آيه «و جَعَل أهلّها شيعااقصص : ©) كفته : شيع يعنى : فرقه ها . شيعه على را از آن رو به اين نام 


خوانده اند 


كه آنان فرقه اى بودند كه ازاو يى روى و آن حضرت را كمكك كردند . نيز كفته اند : به ياران على » «شيعه) و به ياران 


معاويه » «احزاب» مى كفتند . 


بنابراين » واه «شيعه» به دو صورت معرفه و نكره به كار مى رود . مى كويند : "هؤلاء الشيعه" هر كاه مراد » شيعه على و كروه 
معروف به تشيّع باشد . اكر شخصى خاص از مردم منظور باشد » مى كويند : هؤلاء شيعه فلان كه با اضافه » معرفه مى كردد . 
(ابوحاتم رازى » الزينه فى الكلمات الاسلاميه العربيه » بخش سوم . تصحيح عبدالله سلوم سامرائى » جاب شده به همراه كتاب 
العلل و الفرقالغالية فق الحفباره اللارن كمي رانك ككف #ترحققة ابرع اثر بااعفواة كرافض ها مداعيه اساوق در تاد ن فسعت 


هجرى » ص 38١78٠0‏ . ) 


. شيخ مفيد , اوائل المقالات » تهران . دانشكاه تهران» 111 , ص ١‏ . 


*. ناصر بن عبدالله بن على قفارى » اصول مذهب الشيعه » ج »١‏ ص 5" به نقل از : ابى عبدالله محمد بن ابى بكر الدمشقى , 
بدائع الفوائد» ج .١‏ ص 188 . 


حتجاج نيشابورى » صحيح مسلم » ج ” . ص 128 و 17١‏ » باب «جامع صلاه الليل و من نام عنه او مرض» / ابن ابى عاصم » 
كتاب السنه . ج ” 


.ص 508 /ابء ب ى » تاريخ طبرى » ح- هء ص ”0 25 / سامي النشار» نشأه الفكر الفلسفي »ح )اص 70 38. 
ص بن جرير طب يخ طبرى » ج 6» ص مى اج اوعض 
#. ابوحاتم رازى » يبشين » ص 78١‏ / شيخ مفيد » يبشين » ص ” . 


. نكك : ابن تيميه » منهاج الْسَدِنّه : تحقيق محمد رشاد سالم » ج ١‏ » ص 27 و ج 8 . ص /177 / احسان الهى ظهير » الشيعه و 
اهل البيت » لاهور ء اداره ترجمان السنه » ١5١8‏ » ص 07 / ناصر بن عبدالله بن على قفارى » يبشين » ج »١‏ ص "١‏ ون عم 


8. عبدالله فئٍاض » تاريخ الشيعه الاماميه » ترجمه حسين زرين فام » ص 7”١‏ . 
4. رسول جعفريان » تاريخ تشع در ايران » قم » انصاريان » ,»178٠١‏ ج ١اءعص .١19‏ 


٠‏ . برخى از اين روايات را نكك در : جلا-ل الدين سيوطى » الدرالمنثور » بيروت » دارالفكر » ج 8 » ص 884 . كرد آورى 
تعايير كؤتنا كرون ازايق احاديث را نكك . در : عليرضا برازش » المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار » ج /اء وازه 
«شيعه) و ١شيعتكك)‏ . 


.١‏ يكك نمونه آن را نكك در : مجله شيعه شناسى » ش ١‏ و 7. ملاحظه ياسخ هاى استادان و نويسند كان شيعه يوه در اين 
كفت وكو به روشنى حكايت از آن دارند كه صاحبان اين نشست علمى نتوانسته اند به يكك نتيجه روشنى در تعريف (شيعه) 


. جمع بندى نهايى در كفتمان اين است كه شيعه داراى معانى متعدد بوده و مفهوم آن در محاورات صدر اسلام با كاربرد 
السلام كره خورده و شيعيان كسانى هستند كه حضرت على عليه السلام را در ظاهر و باطن و از لحاظ شخصيت معنوى و 


رهبرى سياسى اجتماعى » بر ساير صحابه مقدَّم مى دارند . 


1 . سعد بن عبدالله اشعرى قمى » المقالات و الفرق » با مقدّمه و تصحيح محمد جواد مشكور» ص 1١‏ / حسن بن موسى 


نوبختى » فرق الشيعه » نجف اشرف . مكتبه مرتضويه » ص 1700 .» ص 17 . 
6 . ابوالحسن اشعرى » مقالات الاسلاميين » تحقيق محمّد محيى الدين عبدالمجيد » ١500‏ ». ص 28 . 
ه . احمد امين عاملى » فجر الاسلام » بيروت » دارالكتاب العربى » 1989 » ص 7377 . 


8 . شهيد ثانى » شرح لمعه » كتاب «الوقف» » ج ”". ص 1875 . وى با توجه به تعريف خود , غلات و زيديان غير جارودى را 


از تعريف «شيعه) خارج دانسته » بقيه را داخل عنوان شيعى نموده است . 
٠‏ . كامل مصطفى الشيبى . الصله بين التصوّف و التشئّع » ج ١‏ .ص ."١‏ 
8 . ابوالحسن اشعرى . ييشين » ج ١‏ ص ”157 . 


4. شيخ طوسى » تلخيص الشافى » قم » دارالكتب الاسلاميه » 19 


ج 7 ص 8ه. شيخ طوسى در جاى ديكرء اين فرقه را ناصبى به حساب آورده است . (شيخ طوسى ء التهذيب » ج ١‏ ص 
عم( 


. ١5٠ ص‎ ١ عبدالكريم شهرستانى » الملل و النحل » ج‎ / ١9 سعد بن عبد الله اشعرى قمى » يبشين » ص‎ . ٠ 
. 157 ١58١ عبدالكريم شهرستانى » يبشين » ص‎ .١ 

. شيخ مفيد » بيشين » ص ١‏ 7. 
"3١‏ . عبدالكريم شهرستانى » يبشين » ج ١‏ ص 15١‏ . 


5" . ابن حزم » الفصل » ج "ءصضص . قيد اعتقاد به امامت فرزندان امام على عليه السلام نزد ابن خلدون (مقدّمه ابن خلدون 


»ص 198) و جرجانى (التعريفات » ص )١179‏ نيز از شاخصه هاى شيعى كرى به حساب آمده است . 


ه". نكك : شريف يحيى الامينى » معجم الفرق الاسلاميه » ص ٠١8‏ / جرجانى » شرح المواقف » ج 8 » ص 788 / احمد امين ) 
8". سيد محمّدحسين طباطبائى » شيعه در اسلام » ص ١6‏ 18 . 
. محرّر د تقى التسترى » قاموس الرجال » ج ١‏ » ص 34 . اين ويزكى اعتقادى براى شيعه را مى توان در ديدكاه هشام بن 


حكم در مناظره با يكى از رقباى فكرى خود ملا-حظه كرد كه شرط كرده و كفته بود : در صورتى كه در مناظره درمانده 


كردم » به امام خود مراجعه مى كنم . به همين دليل است كه برخى معتقدند : 


در تفكر شيعى » سخن امام و نص بر عقل مقدّمند و امام به جاى عقل نشسته است . البته لازم است به اين نكته توجه شود كه 
در تفكر شيعى » يذيرش و تسليم به قول امام بر مبناى استدلال عقلى و با فرض خطانايذيرى سخن امام است و شيعيان امام را از 
برجسته ترين عقلا مى دانند . بككذريم ازاينكه بيشترين تأكيد بر عقل از جانب امامان شيعه رسيده است » تا جايى كه امثال 


شهيد مطهّرى در مواردى عقل را بر نصوص شرعى نيز مقدم مى دارند . 


8. عبدالكريم شهرستانى » يبشين » ج ١‏ » ص 1١١‏ / فريد وجدى .ء دائره المعارف القرن العشرين » ج هء ص 575 / عامر 


عبدالله فاتح » معجم الفاظ العقيده» ص 776 . 
4.. نكك : جعفر سبحانى » بحوث فى الملل و النحل » بيروت » ١5١١‏ قءج .ص 28. 


:”". برخى از اين احاديث را نكك . در : شيخ صدوق » صفات الشيعه / محم .باقر مجلسى » بحارالانوار» ج 28 . با بررسى 
مجموعه اين روايات كاملا روشن مى شود كه دغدغه اصلى ائمّه اطهار عليهم السلام ساختن شيعيان سلوكى بوده و تأكيد آن 


ها براين بوده كه تمايز دوستداران آن ها به عبادت » تقوا » ورع » ادب » امانت دارى و شركت در غم و مشكلات عموم 


مؤمنان است و نه صرف برخى كرايش هاى قبلى و يا توجه به شعائر ظاهرى . 


."١‏ جنين خلطى را نكك . در : ابن تيميه » منهاج السنه » ج 7 » ص 


””. البته اينكه كفتيم اعتقاد جمهور شيعه به اين معنا نيست كه همه انديشوران و نويسند كان تشيّع امامى نيز در اين باره 
ديد كاه يكسانى داشته باشند » مسلم است كه نه تنها متكلمان و ديكر عالمان شيعى در عصر غيبت درباره ماهيت و مفاد امامت 
و ويزكى هاى امامان هم داستان نبوده اند » بلكه اصحاب خاص امامان نيز در عصر حضور ء در اين باره هم سخن نبوده اند؛ 
مثلاً » اين اعتقاد كه خلافت و امامت حضرت على عليه السلام در تمام شئون آن (سياسى » مذهبى و باطنى) امرى انتصابى و 
الهى بوده و آن حضرت در واقعه غدير از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله به امامت منصوب شد واين امامت براى يازده تن از 
فرزندان وى نيز وجود دارد » از معتقدات اصلى و غالب تشيع امامى است . با اين همه » نزد برخى از متفكران و نويسند كان 
شيعى اثنا عشرى خلافت امام على و ديكر ائمّه اطهار عليهم السلام به مفهوم در دست كيرى حاكميت سياسى و قدرت ظاهرى 
نبوده » بلكه معناى اصلى آن مرجعيت دينى و تفسير دين و شريعت و هدايت مردم به سوى خدا و استحكام و انسجام ييوند بين 
خدا و بندكان بوده است و اككر امام على عليه السلام در آغاز امر» موضوع خلافت خويش را بى كرفت و سخن از غصب 


حقوق خويش به ميان آورد » بدان علت بود كه 


وى شايسته ترين فرد در بين ياران ييامبر صلى الله عليه و آله براى مقام خلافت بود » وكرنه آن حضرت براى خلافت به مفهوم 
حاكميت سياسى از سوى بيامبر صلى الله عليه و آله منصوب نشده بود و امامان بعدى نيز هيج كاه در بى به دست كيرى 
خلاغت نبودند وحتى از آ ن برهيز نيز مى كردند . (تفصيل جنين نكاهى را بنكريد : احمد قيانجى . خلافه الامام على عليه 
السلام بالنص ام بالنصب . خلاصه اى از آن را نكك . در : فصلنامه كتاب هاى اسلامى » ش ١5‏ . ) مرحوم شهيد مطهرى رحمه 
الله نيز ضمن تقسيم شئون و وظايف امام به مرجعيت دينى و علمى و امامت باطنى و امامت سياسى » معتقد است : خلافت و 
رهبرى دنيوى جامعه از شئون فرعى است و براى امامت با ملازمه عقلى ثابت مى شود . (ر . كك : مرتضى مطهرى » امامت و 


رهبرى . ) 


"٠‏ . ريشه لغوى اين اصطلاح «رفض» و در لغت » به معناى ترك و رها كردن است . براى مثال» هنكامى كه كسى جايى را 
ترك كند » مى كويند : رَفْض فلالٌ موضع كذا . «يراكندكى و از هم كسيختكى» نيز يكى از معانى رفض است . (ابوحاتم 


رازى » بيشين » ص )77١‏ 


*" . ابوحاتم رازى » يبشين » بخش سوم » ص ".ابو حاتم رازى در اين اثر » لقب «رافضه» را همانند شيعه » مرجئه » قدريه 
و مارقه از القاب كهنى مى داند كه درباره آن احاديثى وارد شده است و نتيجه مى كيرد كه رافضه نيز در عرض شيعه و از 
فرق كهن , اصلى و ينج كانه اى است كه ديكر 


فرق از او متشتعب شذدةااستث:. اما به نظرمى رسد كه كرارش وق ناظوئه آن دسف ان احاديث ساتتكى و:مشوت به يياميز 
صلى الله عليه و آله باشد كه بنابر اذعان خود وى . توسط مرجئه مطرح شده اند . (همان» ص 7371) و روشن است اين دسته از 
اخبار عليه كروهى به نام «رافضه؛ » طرح و ترويج شده و به برخى از متون روايى اهل سنّت نيز راه يافته است . (نكك : ابن ابى 
عاصم » بيشين » ج )١‏ از سوى ديككرء اين موضوع خوشايند مذاق كلا-مى و فرقه اى برخى از فرقه نككاران متعضب نيز واقع 
شده و حتى بر اساس آن مجوّز قتل شيعيان را نيز صادر كرده اند . (ابوحاتم رازى » يبشين » ص )17١‏ اين مربوط به زمانى 
است كه دشمنان فكرى تشيّع براى شكستن شيعيان از هيج كوششى فروكذار نمى كردند . روشن ترين دليل آن نيزاين است 
كه خود ابوحاتم نه تنها اصطلاح «شيعه) را كهن ترين اصطلاح فرقه اى دانسته و رافضه را يكى از فرق انشعابى شيعيان بر مى 
شمارد (همان . ص 284 , بلكه خاستكاه ظهور اين اصطلاح را نيز مربوط به حوادث سياسى ايام صادقين عليهماالسلام مى 
داند . (همان . ص 717١‏ 371 . ) 


ه"*. براى بررسى اين وازه به عنوان يكك ناسزاى فرقه اى به شيعيان نكك : فضل بن شاذان نيشابورى » الايضاح » ص 7١"‏ / 
مرتضى حسنى رازى » تبصره العوام » تحقيق عباس اقبال . تهران » 1717 . ص 187 . 1977 / نوبختى » بيشين » ص "١‏ / مطهّر 


هء ص ١1١75‏ / محمّد يمنى » عقايد الثلاث و السبعين فرقه » ج .١‏ ص 5658 557 / رسول جعفريان » تاريخ تشيّع در ايران » ج ١‏ 
وص 77758 . 


ع". نمونه هايى از آن را نكك . در : بدرالدين الحوثى (نويسنده معاصر زيدى) » من هم الرافضه » ص 4 » "١‏ »2# 55:. 


احاديث شاختكى عليه زافضه بة.سيارى از كتات هاى زوايئ اهل سنت راه يافتة و اين تويستذه از اين ها ماخذ كرفته أست.. 


/”. اين نام كذارى را براى همه كروه هاى شيعى و از جمله زيديان نكك . در : ابوالحسن اشعرى » ييشين » ص 2 / عبدالقاهر 
بغدادى . الفرق بين الفرق » ص 73١‏ / اسفراينى . التبصير فى الدين » ص 5” / فخر رازى » اعتقادات فرق المسلمين و المشركين 
» ص 730 / ملطى » التنبيه و الرد » ص 18 / تقى الدين احمد مقريزى . الخطط المقريزيه » ج ” / محمّد يمنى » يبشين » ج 2١‏ 
ص 588 و 587 / عراقى عثمان بن عبداللّه » الفرق المفترقه » تحقيق قوقلوى » آنكارا » ١‏ .ا ص ٠‏ /ابن قتيبه » المعارف » 


ص 277 / ابن عبدربه . العقد الفريد» ج ؟. ص 5١9‏ . 


8”. نكك : رسول جعفريان » يبشين » ج ١‏ » ص 78 / عبدالجليل قزوينى » كتاب النقض » ص 718 . 


4". براى نمونه » «اعتزال» در لغت » به معناى كناره كيرى است » اما درباره وجه تسميه 


«معتزله) به اين نام » با كزارش هاى مختلف و احيانا متضاد ذيل روبه رو هستيم : 


الف . نام كذارى آن ها به معتزله ازاين دليل است كه آنان با حضرت على عليه السلام بيعت نكرده » از وى اعتزال كزيدند . 


(سعد بن عبدالله اشعرى قمى » يبشين » ص 5 / على سامى النشار » ييشين » ج .١‏ ص 7378. ) 


+ حوق واصحل تن عطاء »رئيس و موسين مكدن محتزلة » ال محلش :دوس حيتن يضبرى كتازه كبرئ كرداو كوشة افق 


جداكانه براى خود اختيار كرد . (عبدالكريم شهرستانى » بيشين » ج ١ص‏ 08.) 


ج . منشأ اين نام كذارى » اعتزال يكى ديكر از بنيانكذاران مكتب معتزله به نام عمرو بن عبيد » از مجلس درس حسن بصرى 


بوده است . (ابوحاتم رازى » ييشين » ص 776 / زهدى جارالله » المعتزله » ص ٠‏ به نقل از : ابن خلكان » وفيات الاعيان . ) 


د حون معت داعال ساقت كاه كير آل مومتاة و كافرات يدنه . رهد جا زاللهة معيو ع 1 دقل ال سردي 


ه. جون از قول امّت درباره مرتكب كبيره كناره كيرى كردند ويا اساسا جون از ملت اسلام كناره كيرى نمودند . (عبدالقادر 


بغداذى + ييشين » صن :118 /عراقى عتمان :بن عبدالله» بيشين ‏ ض +5 (شهرستاتئ ؛بيشيق اج لطن 7 ) 


و. جون از مجالس مسلمانان كنار رفتند . (ملطى .ء التنبيه و الرد» ص 78 


/ اسفراينى » ييشين » ص 73١‏ . ) 


ز. جون سران آن هااز علايق دنيوى كناره كيرى كردند و به زهد و تقوا روى آوردند . (ابوزهره » تاريخ المذاهب الاسلاميه 
عءص ).١١91١8‏ 


ح . جون از بدعت ها و ديدكاه هاى اهل بدعت كناره كيرى كردند . (ملطى » المنيه والامل » ص 6 .) 


ط . منشأ اين نام كذارى نه ديدكاه هاى مزبور ء بلكه بدين دليل است كه سخن معتزله در باب قضا و قدر همانند سخن فرقه 


«فروشيم) . از فرقه هاى يهوديان » مى باشد و معناى لغوى «فروشيم» نيز در زبان آنان مرادف با مفهوم «معتزله» در زبان عربى 
مى باشد . (احمد امين » فجر الاسلام » ص 758 758 . ) 


درباره خاستكاه شكل كيرى و ديكر اسامى يسنديده و نايسند اين فرقه نيز تفاوت هاى جندى وجود دارند . (كردآ ورى اين 
اختلافات را نكك . در : زهدى جارالله » بيشين . ص 4 18 . ) درباره منشأ نام كذارى «كميانيه) » «مرجئه) و «قدريه) نيز با جنين 


مشكلٍ روبه رو هستيم . (به عنوان نمونه نكك : ابوحاتم رازى » يبشيزن »ص "527 ااال ا؟ ااا 
.٠‏ ابوحاتم رازى » كرايش ها و مذاهب اسلامى در سه قرن نخست هجرى » ترجمه على آقانورى » ص 87. 


١؟.‏ عموم كزارشكران الككرجه داستان زيد را منشأ ييدايش اين لقب مى دانند » اما در اينكه جرا اين دسته زيد را تركك كردند 


واينكه اين لقب توسط خود زيد ويا ديككران طرح شده باشد » هم داستان نيستند . براى اطلاع از معانى و ريشه هاى 


تاريخى اين اصطلاح نكك : محسن المعلم » النصب و النواصب . ص 008874 . 


”5 . محمد بن جرير طبرى » تاريخ طبرى » بيروت » مؤسسه الاعلمى » ج /اء ص 18١‏ / ابن اثير » الكامل فى التاريخ » ج 8: 
ص 84 / ابوالفرج اصفهانى » مقاتل الطالبيين » ص 1١8‏ . 


"5 . عبدالكريم شهرستانى » ييشين » ص ١7/8‏ 9 / عبدالقادر بغدادى . ييشين » ص 6” / ابوسعيد نشوان الحميرى » الحور 
العين » ص 18# / محمد يمنى . يبشين » ج .١‏ ص 568 . (براى نمونه » نكك : محمّدجواد مشكور ء فرهنكك فرق اسلامى » ص 


/اسفراينى » ييشين » ص 8, / فخر رازى » يبشين » ص 87 / ابوالحسن اشعرى » ييشين » ص ١وع.)‏ 


56 . ابوالحسن اشعرى » ييشين » ص ١6‏ 2 » ص 87 . حاشيه نويس اين كتاب نيز در يكك داورى احساسى » علت اين نام 


كذارى را «رفض دين» مى داند . (همان . ص 87. ) 
0 . عبدالكريم شهرستانى » يبشين » ج ١‏ ص 178 . 


© . سعد بن عبدالله اشعرى قمى » بيشين » ص 2/81 / نوبختى » بيشين » ص ”27 / عباس اقبال » خاندان نوبختى » ص 788 / 


محمّدجواد مشكور » ييشين » ص ا 


5 . ملطى » بيشين » ص 7١‏ . توجه به اين نكته مفيد است كه اتهام شيعيان امامى (عموما اثناعشرى) به رافضى كرى از سوى 


زيديان با حرارت بيشترى عنوان 


شده است . 

8. تقى الدين المقريزى » ببشين » ج 7 ص 507 . 

9*. بدرالدين الحوثى » من هم الرافضه . ص 18 ٠١‏ . 

. همان » ص 5. 

.١181١١ همان» ص‎ . ١ 

7 . عرفان عبدالحميد » تاريخ الاسلام السياسى الثقافى » مركز الغدير » 1١1‏ ص 1/17- 119. 

7ه . ابوحاتم رازى » يبشين » ص 73١‏ / ابن رستم طبرى » دلايل الامامه » قم » منشورات رضى » ١81‏ ش » ص 7188 . 
05 . نكك : رسول جعفريان » يبشين » ج ١‏ » ص 19 به بعد . 


0ه . مرتضى حسنى رازى » تبصره العوام » ص 58 . فضل بن شاذان نيشابورى (م 0180) از محدثان و متكلمان اماميه واز 
اصحاب امام جواد و امام على النقى و امام حسن عسكرى عليهم السلام در اثر كهن الايضاح » در ياسخ به يكك حديث 
ساختكى عليه رافضه » كه آنان را مشرك و مهدور الدم مى داند » مى كويد ١:‏ ... انّما رأينا الشيعه الذين تسقونهم انتم 
الرافضه انّما خالفوكم فى تفضيل على صلوات الله عليه على ابى بكر و عمر و لم يقولوا أن ابابكر و عمر تركا الصلاه و لا زنيا و 
لاطاولا شربا الخمر و لا استحلا الحرام و لاالظلم . انّما قالوا على عليه السلام افضل منهما و من غيرهما بسابقته و قرابته و صهره و 
نكايته فى المشركين و علمه بكتاب الله و سنن رسوله . فاذا تفضيل على عليه السلام على ابى بكر و عمر عندكم 


اعظم من نكاح الامّهات و الاخوات . . . فاذاً تفضيل على عليهما شرك يقتل من قال به . » (همان» ص :”0 براى نمونه ر. كك 


: عبدالجليل قزوينى » يبيشين » ص 5١18‏ . 
8. ابوحاتم رازى » ييشين » ص 3/1 . 


/اه . شيخ مفيد » الاختصاص » قم » مكتبه بصيرى » 1/4 قى » ص ٠١8 ٠١8‏ و نيز نكك : عبدالله فتٍّاض » يبشين » ص 6 0 / 


محمّدباقر مجلسى . بحارالانوار » ج /8. ص 48 148 / فرات ابن ابراهيم كوفى . تفسير فرات كوفى » ص 159 . 


. به عنوان نمونه » نكك . ديد كاه اشعرى را در : ابوالحسن اشعرى » بيشين » ج ١‏ » ص 88 / ابن حزم » بيشين » ج *. ص 
/ا6ا . 


84. نكك : محمد يمنى » يبشين » ج 7 » ص 587 و نيز نكك : تعابير ابن تيميه در منهاج السنه . 
. عبدالكريم شهرستانى » ييشين » ج ١‏ ص ١67"‏ 188 . 

. 5/ محمدجواد مشكور » ييشين » ص‎ . ١ 

"© . شريف يحيى » معجم الفرق الاسلاميه » ص 58 . 

8 . سيد محسن امين عاملى » اعيان الشيعه » ج ١‏ ص 7١‏ . 

86 . ابوالحسن اشعرى » ييشين » ج ١‏ . ص /18. 

0 . ابوسعيد نشوان الحميرى » ييشين » ص 18١‏ . 

88 .ابن مرتضى » يبشين » ص 27١‏ "97 . 


/ا2 . نكك : ملطى 


» التنبيه و الدّد» مقدّمه محمد زاهد الكوثرى » ص 5 . 


8 . بنكريد : سمعانى ‏ الانساب . ج ١‏ ص 765 / ابن خلدون », تاريخ ابن خلدون ؛ ج ١‏ . ص ٠١١‏ / دهلوى . مختصر التحفه 
الاثنى عشريه » ص ٠١‏ / ملطى ء التنبيه و الرد » تعليقات محمد زاهد الكوثرى » ص 18 / كاشف الغطاء » اصل الشيعه و اصولها » 
ص ١‏ / شريف يحيى » معجم الفرق الاسلاميه » ص ١9‏ و 58 / محمد يمنى » ييشين . ج " . ص 587 / فخر رازى » تلخيص 
المحصّل » ص 508 / ابوسعيد نشوان الحميرى » ييشين » ص 18١‏ . اين كتاب نيز اختلاف امامى و زيدى را در اين مى داند كه 
اماميه امامت را تنها در امامان از نسل امام حسين عليه السلام صحيح مى دانند » اما زيديان معتقدند : امامت بايد از نسل فاطمه 


واز نسل امام حسن عليه السلام نيز صحيح باشد . همجنين نكك : ابو زهره » تاريخ المذاهب الاسلاميه » ص 58 . 
لسع سيراي قب 2 لمش عن 0 

.5١ شيخ مفيد , العيون و المحاسن » ج 7 ص‎ .٠ 

.7 5 » شيخ مفيد » ببشين‎ .١ 

"ا ابن نديم » الفهرست , جاب نجف » 1920 , ص 118 . 

#لار ابن اود هلي الخال يران الا عن ا 

7 . همان » ص 48 . 


دلا كما نض ع5 1: 


2,7 


. نكك : عبدالله قياض » تاريخ الاماميه و اسلافهم من الشيعه » ص 71 78 . 


/الا . ابوسعد اشعرى قمى » ييشين » ص ٠١١‏ / نوبختى » ييشين » ص ٠‏ . شهرستانى ضمن بحث در مورد شيعه دوازده امامى 
كه به رحلت امام موسى كاظم عليه السلام اعتقاد بيدا كردند و «قطعيه) ناميده شدند » جنين مى كويد : «امامت را به سوى 
فرزندانش راندند » طورى كه بعد از موسى كاظم عليه السلام به امامت فرزندش على الرضا عليه السلام اعتقاد داشتند » يس از 


اين طريق دوازده امامى (اثنى عشرى) در اين زمان است . » (عبدالكريم شهرستانى » بيشين »ج ١ص ).18١٠‏ 


البته اين به معناى فراموشى و انكار آن دسته از احاديث مشهور ييامبر صلى الله عليه و آله در اشاره به خلفاى اثنا عشر يمس 
از خودش و نيز برخى از رواياتى كه از امامان شيعه » به ويزه امام جعفر صادق عليه السلام درباره امامان و اوصياى دوازده كانه 
و حتى معرفى نام آن ها رسيده » نيست . كو اينكه احاديث بيامبر صلى الله عليه و آله در باب خلفاى اثنا عشر در قرون نخست 
از شهرت ويه اى برخوردار بوده » اما ذهنيت مخاطبان اين احاديث هيج كاه متوجه آنجه بعدا به عنوان امامان دوازده كانه 


شيعه شناخته شدند » نبوده است . شايد اين ابهام در مصاديق خارجى و 


عدم توجه به بيامد قوّت بخش آن براى تفكر شيعى بود كه به ترويج اين كونه احاديث عمدتاً در بين محدّثان اهل تسئّن دامن 
تكو اعنانا رض 1ن | كاحها در اذقى تأفونق دوين ردنك كا]دم اخاد وها وا با الات تكن لقاى اموق ا ناسين ا 
خلفاى راشدين منطبق كنند؛ احاديثى از اين دست از طرف امامان عليهم السلام نيز رسيده و آن بزركان ضمن اشاره به 
موضوع امامان و اوصياى دوازده كانه » كاهى اسامى و خصوصيات آن ها را نيز روشن كرده اند . (محمّد بن يعقوب كلينى » 
اصول كافى » ج ١‏ . ص 055 2*8) با اين حال » اين احاديث نيز داستان ويزه خود را دارند؛ جرا كه به ساد كى نمى توان 
صدور اين احاديث را در فضاى همكانى جامعه و به صورت علنى و آن هم در جو ته زده آن روزكار يذيرفت . طبيعى بود 
كه امامان عليهم السلام با توجه به شرايط سخت سياسى و حسّاسيت خلفا » نتوانند به طور علنى مصاديق خارجى امامت را با 
نام آن ها روشن كنند » بلكه اين كار صرفاً براى عده خاصى و به عنوان اسرار غير قابل فاش انجام مى شده است . از اين رو 
بود كه كاهى حتى برخى از اصحاب خاص امامان يس از در كذشت هر يكك از امامان » به ويه از عصر صادقين عليهماالسلام 
به بعد » در تعيين مصداق واقعى امام » دجار حيرت و اختلاف مى شدند . و نيز شايد عدم نقل اين كونه احاديث در كتاب 


صغرا نيز به همين دليل بوده است . بااين همه ء اثبات برخى از جزئيات و جريان هاى تاريخى و موضوعات مورد اختلاف به 


وسيله احاديث از قوّت جندانى برخوردار نيست . 

4 شريف مرنضى + الفصول المختاره »ص :718 . 

. 98 ابو فرج عبدالرحمان بن جوزى » تلبيس ابليس ء قاهره ء 19378 . ص 77 / عبدالله فياض » بيشين » ص‎ ٠ 
منابع مقاله‎ 

ميجله شيعه شناسي كسار 211 قاتووق علق 0 

مكتب شيعه از جه زمانى بوجود آمد؟ 

مكتب شيعه از جه زمانى بوجود آمد؟ 

يايكاه حوزه لاع املاع 


باسخ 


شيعه يعنى بيرو و در اصطلاح تاريخ اسلام به كسانى كفته مى شود كه جانشينى ييغمبر اكرم (ص) را حق اختصاصى خانواده 
رسالت مى دانند و در معارف اسلامى بيرو مكتب اهلبيت مى باشند و از طريق نص و وصيت بيغمبر (ص) قائل به امامت على 
بن ابى طالب مى باشند و معتقدند كه امامت از فرزندان او خارج نشده است و مى كويند : بيشوائى مسلمين امرى نيست كه 
مربوط به اجماع امت باشد و نيز امرى مهمل نمى باشد كه رسول كرامى اسلام درباره اش وصيتى نكرده و به فرد مورد اعتماد 
خود واكذاز تموذه باشك . آنان قوت عصست اثمهداز كائر و صغائر و تولى و كشرع قرلا و عملا راواحب فى داتقن جردر 
حال تقيه[ ]١‏ 


تسميه ييروان اين مكتب به شيعه را در همان زمان ييغمبر (ص) بايد دانست و آغاز بيدايش اين نام در آن عهد بوده » هر جند 


شهرت آن به قول ابن نديم در عصر خلافت على (ع) ظهور كرد و خود آن حضرت يبروان خويش را به اين نام خواند . 


از اولين روزهاى بعثت كه بيغمبر (ص) به نص قرآن مأموريت يافت خويشان نزديكك خود را دعوت كند «وانذر عشيرتكك 
الأقروين) صدر حا نه امعان #زمود هر يكف ازإطننا نه اجادت وطرك سن محية كيرداه وزو اتسين واوعى فن اي علي 
(ع) يبش از همه مبادرت نموده و اسلام را يذيرا شد و يبغمبر اكرم ايمان او را يذيرفت . اين داستان به حديث يوم الدّار 


معروف 


است كه شيعه و سنّى آن را نقل نموده اند و خود على (ع) در ذيل اين حديث مى فرمايد : من كه از همه كوجكتر بودم عرض 
كردم : من وزير تو مى شوم » يبغمبر دست به كردن من نهاد و فرمود : اين شخص برادر و وصى و جانشين من مى باشد » بايد 
از او اطاعت نمائيد » مردم مى خنديدند و به ابوطالب مى كفتند : تو را امر كرده كه از يسرت اطاعت كنى[ ؟] . 


بيغمبر (ص) در سال آخر عمر خود با تشريفاتى خاصٌ و موقعيتى حساس على را به ولايت بر مسلمين يس از خود نصب نمود 
و مسلمان را به مشايعت و بيروى او امر نمود » حديثى كه صد و ده صحابى و هشتاد و جهار تابعى آن را نقل نموده و به كفته 
مرحوم امينى بيست و شش كتاب از دو كروه سنى و شيعه در خصوص اين حديث تأليف شده است و خود على (ع) در 
مواقف متعدده بدان احتجاج نمود , از جمله در واقعه شورى[ "| » سال 717 و در سال 0“ دوران خلافت خود در رحبه كوفه| ؟] 


و نيز استشهاد جمعى از صحابه به اين حديث در مناسبات متعدده و حتى عمر بن عبد العزيز خليفه اموى و مأمون عباسى[ ه] . 
بديهى است كه اينكونه امتيازات و امتيازات ديكرى مانتد : 

- اختصاص دادن ييغمبر (ص) او را به برادرى خويش 

- و فرمايشاتى هم جون«انت منى بمنزله هارون من موسى الَّا انه لا نبى بعدى) 


- و علاقه مفرطى كه يبغمبر اكرم (ص) به على نشان مى داد ‏ طبعاً عده اى از 


ياران ييغمبر را كه شيفتكان فضيلت و حقيقت بودند» براين مى داشت كه على را دوست داشته و به دورش كرد ايند واز 


وى يبروى كنند » جنانكه كروهى را بر حسد و كينه آن حضرت تحريكك مى نمود . 
كذشته از همه اينها نام « شيعه على » و ١‏ شيعه اهل بيت » در سخنان بيغمبر اكرم (ص) بسيار ديده مى شود . 


در حديث ام سلمه از رسول خدا ٠ص)‏ آمده : «شيعه على هم الفائزون يوم القيامه| 7]) ؛ ييروان على تنها كسانى اند كه در روز 


قيامت اهل نجاتند . اين حديث در جوامع حديثى اهل سنت نيز نقل شده است[7] . 


جابر بن عبدالله انصارى مى كويد ١:‏ به نزد رسول خدا (ص) بودم كه على از دور نمايان شد ء ييغمبر فرمود : سوكند به آن 
كه جانم بدست او است » اين شخص و شيعيانش در قيامت رستكار خواهند بود » . ابن عباس مى كويد : موقعى كه آيه «انَّ 
الذين آمنوا و عملوا الصالحات اولئكك هم خير البريّه) نازل شد » ييغمبر به على فرمود : مصداق اين آيه تو و شيعيانت مى باشد 


كه در قيامت خوشنود خواهيد بود ؛ و خدا هم از شما راضى اس ت[8/] . 


اصول عقايد شيعه عبار تند از اعتقاد به امامت دوازده امام كه اول آنها على بن ابيطالب مى باشد و آخر آنها حضرت مهدى 
منتظر فرزند امام حسن عسكرى كه او زنده است و روزكارى به امر خدا ظهور مى كند و به كسترش عدل و داد قيام مى نمايد 
ارا 


از جانب خدا مى دانند و امام را معصوم مى شمارند و امامت را امتداد مقام رسالت مى دانند » شريعت اسلام را كه از كتاب 
خدا وسنت بيغمبر اكرم روشن شده تا روز قيامت به اعتبار خود باقى و لا يتغير مى دانند و مى كويند حكومت اسلامى و مقام 
شورى تصميماتى اتخاذ كند مانند اين كه جهاد واجب را در شرايط حاضر جككونه و با جه سلاح و كدام روز انجام دهد . 


در احكام شريعت و اعمال فردى از عبادات و معاملات و احوال شخصيه؛ از كتاب و سنت » و يس از انشعاب مذاهب در اواخر 


يس اصل مذهب تشيع و يايه آن ييروى از على بن ابى طالب و فرزندان معصوم و منصوب من الله آنحضرت است هم از حيث 
عقيده و هم از حيث عمل هر جند فرق ديكرى مانند زيديه وغلاده و كيسانيه و واقفه به اين نام موسومند ولى شيعه با 


سوماق كود كر هد ان" نه يزان انها ذا فزق خالة من اند 
مرحوم علامه طباطبائى (ره) در كتاب شيعه در اسلام مى كف رمايد : 


آغاز ييدايش شيعه را كه براى اولين بار به شيعه على (ع ) ( اولين يبشوا ازيبشوايان اهل بيت (ع ) ) معروف شدند همان زمان 


حيات بيغمبر اكرم بايد دانست و جريان 


ظهور و يبشرفت دعوت اسلامى در بيست و سه سال زمان بعثت موجبات زيادى در برداشت كه طبعا ييدايش جنين جمعيتى را 


١‏ - بيغمبر اكرم در اولين روزهاى بعثت كه بنص قرآن مأ موريت يافت كه خويشان نزديكتر خود را بدين خود دعوت 
كند[ ]١١‏ صريحا بايشان فرمود كه هر يكك از شما به اجابت من سبقت كيرد وزير و جانشين و وصى من است » على عليه 
السلام بيش از همه مبادرت نموده؛ اسلام را يذيرفت و ييغمبر اكرم ايمان او را يذيرفت و وعده هاى خود را[١١]‏ تقبل نمود و 
عادتا محال است كه رهبر نهضتى در اولين روز نهضت و قيام خود يكى از ياران نهضت را به سمت وزيرى و جانشينى به 
بيكانكان معرفى كند ولى به ياران و دوستان سر تا يا فداكار خود نشناساند يا تنها او را باامتياز وزيرى و جانشينى بشناسد و 
بشناساند ولى در تمام دوره زندكى و دعوت خود ‏ او را از وظائف وزيرى معزول و احترام مقام جانشينى او را ناديده كرفته و 
هيجكونه فرقى ميان او و ديكران نككذارد . ؟ - بيغمبر اكرم (ص ) بموجب جندين روايت مستفيض و متواتركه سنى و شيعه 
روايت كرده اند تصريح فرموده كه على عليه السلام[17١]در‏ قول و فعل خود ء از خطا و معصيت مصون است هر سخنى كه 
كويد و هر كارى كه كند با دعوت دينى مطابقت كامل دارد و داناترين[؟1١]مردم‏ است بمعارف و شرايع اسلام . 


" - على عليه السلام خدمات كرانبهائى انجام داده و فداكاريهاى شكفت انكيزى كرده 


بود مانند خوابيدن در بستر ييغمبر اكرم در شب هجر ت|[ 15 إو فتوحاتى كه در جنكّهاى بدر و احد و خندق و خيبر بدست وى 
صورت كرفته بود كه اككر ياى وى در يكى از اين وقايع در ميان نبود اسلام و اسلاميان بدست دشمنان حق ريشه كن شده 


.]١5[دندوب‎ 


؟ - جريان غدير خم كه ييغمبر اكرم (ص ) در آنجا على (ع ) را به ولايت عامه مردم نصب و معرفى كرده و او را مانند خود 
متولى قرار داده بود[7١]بديهى‏ است اين امتيازات و فضائل اختصاصى ديكر كه مورد اتفاق همككان بود[18]و علاقه 
مفرطى ]١9[‏ كه بيغمبر اكرم به على (ع ) داشت؛ طبعا عده اى از ياران بيغمبر اكرم را كه شيفتكان فضيلت و حقيقت بودند بر 
اين وا مى داشت كه على (ع)را دوست داشته بدورش كرد آيند واز وى ييروى كنند جنانكه عده اى را بر حسد و كينه 


آنحضرت وا مى داشت . 

كذشته از همه اينها نام ( شيعه على ) و ( شيعه اهل بيت ) در سخنان بيغمبر اكرم (ص ) بسيار ديده ميشود[ ]٠١‏ 
بى نوشت ها 

١[‏ ]ملل و نحل شهرستانى 

[؟ ]تاريخ طبرى : ؟ / 8# و تاريخ ابى الفداء : ١١8 / ١‏ و البدايه و النهايه : / 4” و غايه المرام : "7١‏ 








[4]تفسير درٌ المنثور بقلم جلال الدين سيوطى از علماى اهل سنت : ١‏ / 7174 و غايه المرام 


ور 
[9]معارف و معاريف 


العالم الاسلامى ج ١‏ ص 188 . 
[١١|سوره‏ شعراء آيه 76 . 


[١١]در‏ ذيل اين حديث على (ع ) مى فرمايد : من كه از همه كوجكتر بودم عرض كردم : من وزير تو مى شوم بيغمبر دستش 
را بككردن من ككذاشته , فرمود اين شخص برادر و وصى وجانشين من مى باشد ء بايد از او اطاعت نمائيد مردم مى خنديدند و 


والنهايه ج اص 4"غايه المرام ص 770 . 


[1]ام سلمه مى كويد : ييغمبر فرمود : على هميشه با حق و قرآن است و حق و قرآن نيز هميشه با اوست و تا قيامت از هم جدا 


نخواهند شد . 


اين حديث با ١8‏ طريق از عامه و ١١‏ طريق از خاصه نقل شده وام سلمه و ابن عباس و ابوبكر و عائشه و على (ع ) وابو سعيد 


[6١]ييغمبر‏ فرمود : حكمت ده قسمت شده نه جزء آن بهره على و يكك جزء آن در ميان تمام مردم 


قفسمت شده است . ( البدايه و النهايه ج لاص 4 


[10]هنكاميكه كفار مكه تصميم كرفتند محمد (ص ) را بقتل رسانند و اطراف خانه اش را محاصره كردند بيغمبر (ص ) 
تصميم كرفت بمدينه هجرت كند » به على فرمود : آيا تو حاضرى شب در بستر من بخوابى تا كمان برند من خوابيده ام و از 
تعقيب ايشان در امان باشم على در آن وضع خطرناكك اين بيشنهاد را با آغوش باز يذيرفت . 

[18١]تواريخ‏ و جوامع حديث . 

[1 إحديث غدير از احاديث مسلمه ميان سنى و شيعه مى باشد و متجاوز از صد نفرصحابى با سندها و عبارتهاى مختلف آنرا 
نقل نموده اند و در كتب عامه و خاصه ضبط شده براى تفصيل به كتاب غايه المرام ص 24 و عبقات جلد غدير و الغدير 


[14 ]تاريخ يعقوبى ط نجف جلد ١‏ ص /"1 و 180 - تاريخ ابى الفداء ج ١‏ ص 08١صحيح‏ بخارى ج 5 ص ٠١7‏ - مروج 
الذهب ج 7١‏ ص “87 ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 177 و ١21‏ 


.181١ و1١7 ص‎ 


شخصض واشيعتائكن در فافت زمشكان حو اهتديوة:» 


ابن عباس مى كويد : وقتى آيه : ( ان الذين آمنوا و علموا الصالحات اولئكك هم خير البريه ) نازل 


شد ييغمبر به على فرمود : مصداق اين آيه تو و شيعيانت ميباشيد كه درقيامت خوشنود خواهيد بودوخدا هم از شما راضى 


اميت اين دو حديث و جندين حديث ديكر در كتاب الدر المنثور ج ١ص‏ 89 وغايه المرام ص 78" مده اننت 5 
كيفيت بيدايش و نشو و نماى شيعه 
آغاز بيدايش شيعه و كيفيت آن 


آغاز بيدايش«شيعهارا كه براى اولين بار به شيعه على عليه السلام (اولين يبشوا از يبشوايان اهل بيت عليهم السلام) معروف 
شدند » همان زمان حيات ييغمبر اكرم بايد دانست و جريان ظهور و ييشرفت دعوت اسلامى در 71 سال زمان بعثت . موجبات 


زيادى در بر داشت كه طبعا ييدايش جنين جمعيتى را در ميان ياران ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ايجاب مى كرد )١(‏ 


الف : ييغمبر اكرم در اولين روزهاى بعثت كه به نص قرآن مأموريت يافت كه خويشان نزديكتر خود را به دين خود دعوت 
كند (؟) صريحا به ايشان فرمود كه هر يكك از شما به اجابت دعوت من سبقت كيرد » و زير و جانشين و وصى من است . على 
عليه السلام بيش از همه مبادرت نموده اسلام را يذيرفت و بيغمبر اكرم ايمان او را يذيرفت ووعده هاى خود را (”) تقبل نمود 
وعادتا محال است كه رهبر نهضتى در اولين روز نهضت و قيام خود يكى از ياران نهضت را به سمت وزيرى و جانشينى به 
بيكانكان معرفى كند . ولى به ياران و دوستان سر تا يا فداكار خود نشناساند يا تنها او را با امتياز وزيرى و جانشينى بشناسد و 


بشناساند ولى در تمام دوره زندكى و دعوت خود ء او را از وظايف 


وزيرى معزول و احترام مقام جانشينى او را ناديده كرفته و هيجكونه فرقى ميان او و ديكران نككذارد . 


ب : ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به موجب جندين روايت مستفيض و متواتركه سنى و شيعه روايت كرده اندتصريح 
فرموده كه على (6) عليه السلام در قول و فعل خود از خطا و معصيت مصون است » هر سخنى كه كويد و هر كارى كه كند با 


دعوت دينى مطابقت كامل دارد وداناترين (8) مردم است به معارف و شرايع اسلام . 


ج : على عليه السلام خدمات كرانبهايى انجام داده و فداكاريهاى شكفت انكيزى كرده بود » مانند خوابيدن در بستر ييغمبر 
اكرم در شب هجرت (2) و فتوحاتى كه در جنككهاى بدر واحد و خندق وخيبر به دست وى صورت كرفته بود كه اكر ياى 


وى در يكى از اين وقايع در ميان نبود » اسلام و اسلاميان به دست دشمنان حق » ريشه كن شده بودند (/0 . 


د : جريان«غدير خماكه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در آنجا على عليه السلام را به ولايت عامه مردم نصب و معرفى 


كرده واو را مانند خود متولى قرار داده بود (6) . 


بديهى است اين جنين امتيازات و فضائل اختصاصى ديكر كه مورد اتفاق همككان بود (4) و علااقه مفرطى كه بيغمبر اكرم به 
على عليه السلام داشت 3١(‏ ., طبعا عده اى از ياران بيغمبر اكرم را كه شيفتكان فضيلت و حقيقت بودند بر اين وا ميداشت كه 
على عليه السلام را دوست داشته به دورش كرد آيند و از وى بيروى كنند » جنانكه 


عده اى را بر حسد و كينه آن حضرت وا مى داشت . 


كذشته از همه اينها نام «شيعه على او«شيعه اهل بيتادر سخنان ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بسيار ديده مى شود )١١(‏ 


سبب جدا شدن اقليت شيعه از اكثريت سنى و بروز اختلاف 


هواخواهان و يبروان على عليه السلام نظر به مقام و منزلتى كه آن حضرت ييش ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و 
نظر آنان را تأييد مى كرد . 


ولى بر خلاائ انتظار آنان درست در حالى كه ييغمبر اكرم رحلت فرمود و هنوز جسد مطهرش دفن نشده بود واهل بيت و 
عده اى از صحابه سركرم لوازم سوكوارى و تجهيزاتى بودند كه خبر يافتند عده اى ديكركه بعدا اكثريت را بردندبا كمال 
عجله و بى آنكه با اهل بيت و خويشاوندان ييغمبر اكرم و هوادارانشان مشورت كنند و حتى كمترين اطلاعى بدهند » از يبش 
خود در قيافه خيرخواهى », براى مسلمانان خليفه معين نموده اند و على و يارانش را در برابر كارى انجام يافته قرار داده اند 
() . على عليه السلام و هواداران اومانند عباس و زبير و سلمان و ابوذر و مقداد و عمار يس از فراغ از دفن ييغمبر اكرم صلى 
الله عليه و آله و سلم واطلا-ع از جريان امر در مقام انتقاد بر آمده به خلالفت انتخابى و كاركردانان آن اعتراض نموده 


اجتماعاتى نيز كرده اند ولى ياسخ 


شنيدند كه صلاح مسلمانان در همين بود )١8(‏ . 


اين انتقاد و اعتراف بود كه اقليتى را از اكثريت جدا كرد و بيروان على عليه السلام را به همين نام«اشيعه على؛به جامعه شناسائيد 
و دستكاه خلا.فت نيز به مقتضاى سياست وقت . مراقب بود كه اقليت نامبرده به اين نام معروف نشوند و جامعه به دو دسته 
اقليت و اكثريت منقسم نكردد بلكه خلالفت را اجماعى مى شمردند و معترض را متخلف از بيعت و متخلف از جماعت 


سلماناق هن تامدند و كاه با تبيرات زشت ذيكر اده كردنت (018: 


البته شيعه همان روزهاى نخستين » محكوم سياست وقت شده نتوانست با مجرد اعتراض » كارى از بيش ببرد و على عليه 
السلام نيز به منظور رعايت مصلحت اسلام و مسلمين و نداشتن نيروى كافى دست به يكك قيام خونين نزد » ولى جمعيت 
معترضين از جهت عقيده تسليم اكثريت نشدند و جانشينى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و مرجعيت علمى را حق طلق 
على عليه السلام تق واتستهد (018) ومزاجعه علمى واتعوى را تهنابه آن خضرت روا ى.ديدقد بوبه شوق أو:دعنوت من 
كردند 197) . 


دو مسئله جانشينى و مرجعيت علمى 


«١شيعهاطبق‏ آنجه از تعاليم اسلامى به دست آورده بود معتقد بود كه آنجه براى جامعه در درجه اول اهميت است » روشن شدن 


تعاليم اسلام و فرهنكك دينى است (18) و در درجه تالى آن » جريان كامل آنها در ميان جامعه مى باشد . 


و به عبارت ديكر اولا: افراد جامعه به جهان و انسان با جشم واقع بينى نككاه كرده » وظايف انسانى خود را (به طورى كه 


صلاح واقعى است) 


بدانند و بجا آورند اككر جه مخالف دلخواهشان باشد . 


ثانيا : يكك حكومت دينى نظم واقعى اسلامى را در جامعه حفظ و اجرا نمايد و به طورى كه مردم كسى را جز خدا نيرستند و 
از آزادى كامل و عدالت فردى و اجتماعى بر خوردار شوند » واين دو مقصود به دست كسى بايد انجام يابد كه عصمت و 
مصونيت خدايى داشته باشد و كرنه ممكن است كسانى مصدر حكم يا مرجع علم قرار كيرند كه در زمينه وظايف محوله خود 
» از انحراف فكر يا خيانت سالم نباشد و تدريجا ولايت عادله آزاديبخش اسلامى به سلطنت استبدادى و ملكك كسرايى و 
فيصرف. تنديل شود و:معارف ناككا دتتى مانكد معارق: اديان ديكر وستحوكن تحريق و تغبيز دانشتسدان بلهوس ى خودغواة 
كردد و تنها كسى كه به تصديق ييغمبر اكرم در اعمال و اقوال خود مصيب و روش او با كتاب خدا و سنت ييغمبر مطابقت 
كامل داشت همان على عليه السلام بود (19) . 


واكر جنانجه اكثريت مى كفتند قريش با خلافت حقه على مخالف بودند » لازم بود مخالفين را بحق وادارند و سركشان را به 
جاى خود بنشانند جنانكه با جماعتى كه در دادن زكات امتناع داشتند » جنكيدند و از كرفتن زكات صرفنظر نكردند نه اينكه 


از ترس مخالفت قريش .» حق را بكشند . 


ولاه قنش تياك عالنة ميق بوده اتقاقا رون يلال بع الك لطر عقيف 1 ابلق بلق ارا بول ةروز 


روشنتر مى ساخت ودر نتيجه شيعه نيز در عقيده خود استوارتر مى كشت وبا اينكه در ظاهر با نفرات ابتدائى انككشت شمار 
خود به هضم اكثريت رفته بود ودر باطن به اخذ تعاليم اسلامى از اهل بيت و دعوت به طريقه خود . اصرار مى ورزيدند در 
عين حال براى ييشرفت و حفظ قدرت اسلام » مخالفت علنى نمى كردند و حتى افراد شيعه » دوش به دوش اكثريت به جهاد 
مى رفتند و در امور عامه دخالت مى كردند و شخص على عليه السلام در موارد ضرورى . اكثريت را به نفع اسلام راهنمايى 
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روش سياسى خلافت انتخابى و مغايرت آن با نظر شيعه 


«شيعهامعتقد بود كه شريعت آسمانى اسلام كه مواد آن در كتاب خدا و سنت بيغمبر اكرم روشن شده تا روز قيامت به اعتبار 
خود باقى و هركز قابل تغيير نيست )1١(‏ و حكومت اسلامى با هيج عذرى نمى تواند از اجراى كامل آن سرييجى نمايد » تنها 
وظيفه حكومت اسلامى اين است كه با شورا در شعاع شريعت به سبب مصلحت وقت » تصميماتى بككيرد ولى در اين جريان » 
به علت بيعت سياست آميز شيعه و همجنين از جريان حديث دوات و قرطاس كه در آخرين روزهاى بيمارى ييغمبر اكرم اتفاق 
افتاد » يبدا بود كه كردانند كان و طرفداران خلافت انتخابى معتقدند كه كتاب خدا مانند يكك قانون اساسى محفوظ بماند ولى 
سنت و بيانات ييغمبر اكرم را در اعتبار خود ثابت نمى دانند بلكه معتقدند كه حكومت اسلامى مى تواند به سبب اقتضاى 
مصلحت .» از اجراى آنها صرفنظر نمايد . و اين نظر با روايتهاى بسيارى كه بعدا در حق صحابه نقل شد (صحابه مجتهدند و در 
اجتهاد و مصلحت 


بينى خود اكر اصابت كنند مأجور و اكر خطا كنند معذور مى باشند) تأييد كرديد و نمونه بارز آن وقتى اتفاق افتاد كه خالد 
بن وليد يكى از سرداران خليفه » شبانه در منزل يكى از معاريف مسلمانان«مالكك بن نويره»مهمان شد و مالك را غافلكير 
نموده » كشت و سرش را در اجاق كذاشت و سوزانيد و همان شب با زن مالك همبستر شداو به دنبال اين جنايتهاى شرم 


آورد » خليفه به عنوان اينكه حكومت وى به جنين سردارى نيازمند است » مقررات شريعت را در حق خالد اجرا نكرد (؟3)!! 


و همجنين خمس رااز اهل بيت و خويشان بيغمبر اكرم بريدند (37) و نوشتن احاديث بيغمبر اكرم به كلى قدغن شد و اكر در 
جاى حديث مكتوب كشف يا از كسى كرفته مى شد آن را ضبط كرده مى سوزانيدند (75) واين قدغن در تمام زمان خلفاى 
راشدين تا زمان خلافت عمر بن عبد العزيز خليفه اموى )441١7(‏ استمرار داشت (18) و در زمان خلافت خليفه دوم ١70(‏ 
ق) اين سياست روشتتر شد و در مقام خلافت » عده اى از مواد شريعت را مانند حج تمتع و نكاح متعه و كفتن«حى على خير 
العمل)در اذان نماز ممنوع ساخت (129) و نفوذ سه اطلاق را داير كرد و نظاير آنها (37) . 


صحنه هاى خونين دهشتناكى به وجود آورد و در زمان وى معاويه در شام با رسومات سلطنتى كسرى و قيصر حكومت مى 


كرد و خليفه او را كسراى عرب مى ناميد و متعرض حالش نمى شد 


خليفه دوم به سال ١‏ هجرى قمرى به دست غلا-مى ايرانى كشته شد و طبق رأى اكثريت شوراى شش نفرى كه به دستور 
خليفه منعقد شد » خليفه سوم زمام امور را به دست كرفت . وى در عهد خلافت خود خويشاوندان اموى خود را بر مردم مسلط 
ساخته در حجاز و عراق و مصر و ساير بلاد اسلامى زمام امور را به دست ايشان سيرد (19) ايشان بناى بى بند و بارى كذاشته 
آشكارا به ستم و بيداد و فسق و فجور و نقص قوانين جاريه اسلامى يرداختند » سيل شكايتها از هر سوى به دار الخلافه سرازير 
شد » ولى خليفه كه تحت تأثير كنيزان اموى خود و خاصه مروان بن حكم (0") قرار داشت » به شكايتهاى مردم ترتيب اثر نمى 
داد بلكه كاهى هم دستور تشديد و تعقيب شاكيان را صادر مى كرد (1”) و بالأخره به سال 6 هجرى » مردم بر وى شوريدند 


ويس از جند روز محاصره وزد وخورد ء. وى را كشتئك . 


خليفه سوم در عهد خلافت خود حكومت شام را كه در رأس آن از خويشاوندهاى اموى او معاويه قرار داشت » بيش از بيش 
تقويت مى كرد و در حقيقت ستكينى خلا.فت » در شام متمركز بود و تشكيلات مدينه كه دار الخلافه بود جز صورتى در بر 


كه اعضا و آيين نامه آن را خليفه دوم تعيين و تنظيم كرده بود » مستقر شد . و روى هم رفته سياست سه خليفه 


كه ١0‏ سال خلافت كردند در اداره امور اين بود كه قوانين اسلامى بر طبق اجتهاد و مصلحت وقت كه مقام خلافت تشخيص 
دهد . در جامعه اجرا شود و در معارف اسلامى اين بود كه تنها قرآن بى اينكه تفسير شود يا مورد كنجكاوى قرار كيرد 
خوانده شود و بيانان ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم (حديث) بى اينكه روى كاغدذ بيايد روايت شود و از حدود زبان و 
كوش تجاوز نكند . 


كتابت » به قرآن كريم انحصار داشت و در حديث ممنوع بود (*”) يس از جنكك يمامه كه در سال دوازده هجرى قمرى 
خاتمه يافت و كروهى از صحابه كه قارى قرآن بودند در آن جنكك كشته شدند » عمر بن الخطاب به خليفه اول بيشنهاد مى 
كند كه آيات قرآن در يكك مصحف جمع آورى شود » وى در ييشنهاد خود مى كويد اكر جنككى رخ دهد و بقيه حاملان 
قرآن كشته شوند » قرآن از ميان ما خواهد رفت ٠ء‏ بنابر اين » لازمست آيات قرآنى را در يك مصحف جمع آورى كرده به قيد 
كتابت در بياوريم (9"5 »اين تصميم را درباره قرآن كريم كرفتند با اينكه حديث بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه 
تالى قرآن بود نيز با همان خطر تهديد مى شد واز مفاسد نقل به معنا و زياده و نقيصه و جعل و فراموشى در امان نبود ولى 
توجهى به نتكهدارى حديث نمى شد بلكه كتابت آن ممنوع وهر جه به دست مى افتاد سوزانيده مى شد تا در اندك زمانى 
كار به جايى كشيد كه در ضروريات اسلام مانند نماز» 


روايات متضاد به وجود آمد ودر ساير رشته هاى علوم در اين مدت قدمى بر داشته نشد و آنهمه تقديس و تمجيد كه در 
قرآن و بيانات يبغمبر اكرم نسبت به علم و تأكيد و ترغيب در توسعه علوم وارد شده بى اثر ماند و اكثريت مردم سر كرم 
فتوحات بى در بى اسلام و دلخوش به غنايم فزون از حد كه از هر سو به جزيره العرب سرازير مى شد » بودند و ديكر عنايتى 
به علوم خاندان رسالت كه سر سلسله شان على عليه السلام بود و بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم او را آشناترين مردم به 
معارف اسلام و مقاصد قرآن معرفى كرده بود نشد » حتى در قضيه جمع قرآن (با اينكه مى دانستند يس از رحلت بيغمبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم مدتى در كنج خانه نشستند و مصحف را جمع آورى نموده است) وى را مداخله ندادند حتى نام او 


رانيز به زبان نياوردند (78 . 


اينها و نظاير اينها امورى بود كه ييروان على عليه السلام را در عقيده خود راسختر و نسبت به جريان امور » هشيارتر مى ساخت 
و روز به روز بر فعاليت خود مى افزودند . على نيز كه دستش از تربيت عمومى مردم كوتاه بود به تربيت خصوصى افراد مى 


در اين 180 سال ». سه تن از جهار نفر ياران على عليه السلام كه در همه احوال در ييروى او ثابت قدم بودند (سلمان فارسى و 


ابوذر غفارى و مقداد) در كذشتند ولى جمعى از صحابه و كروه انبوهى از تابعين در حجاز و يمن و عراق و غير آنها در 


سلكك بيروان على درآمدند و در نتيجه يس از كشته شدن خليفه سوم » از هر سوى به آن حضرت روى نموده و ابه هر نحو بود 


باوى ببعت كردند و وى را براى خلافت بر كريدند . 
انتهاى خلافت به امير المؤمنين على (ع) و روش آن حضرت 


خلافت على عليه السلام در اواخر سال 6" هجرى قمرى شروع شد و تقريبا جهار سال و ينج ماه ادامه يافت . على عليه السلام 
بيشينيان بيدا شده بود به حالت اولى بركردانيد و عمال نالايق را كه زمام امور را در دست داشتند از كار بر كنار كرد (/70) . و 
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در حقيقت يكك نهضت انقلابى بود و كرفتاريهاى بسيارى در بر داشت . 


على عليه السلام نخستين روز خلااغت در سخنرانى كه براى مردم نمود جنين كفت : «آ كاه باشيد اكرفتارى كه شما مردم 
هنكام بعثت بيغمبر خدا داشتيد امروز دوباره به سوى شما بركشته و دامنكيرتان شده است . بايد درست زير و روى شويد و 
صاحبان فضيلت كه عقب افتاده اند بيش افتند و آنان كه به ناروا ييشى مى كرفتند » عقب افتند (حق است و باطل و هر كدام 
اهلى دارد بايد از حق بيروى كرد) اكر باطل بسيار است جيز تازه اى نيست و اكر حق كم است كاهى كم نيز بيش مى افتند و 


اميد بيشرفت نيز هست . البته كم اتفاق مى افتد كه جيزى كه يشت به انسان كند دوباره بركشته و روى نمايد» (28) . 


على عليه السلام به حكومت انقلابى خود ادامه داد و جنانكه 


لا-زمه طبيعت هر نهضت انقلا-بى است » عناصر مخالف كه منافعشان به خطر مى افتد از هر كوشه و كنار سر به مخالفت بر 
افراشتند و به نام خونخواهى خليفه سوم , جنككهاى داخلى خونينى بريا كردندكه تقريبا در تمام مدت خلافت على عليه السلام 
ادامه داشتبه نظر شيعه » مسببين اين جنككهاى داخلى جز منافع شخصى منظورى نداشتند و خونخواهى خليفه سوم » دستاويز 
عوامفريبانه اى بيش نبود و حتى سوء تفاهم نيز در كار نبود (8”) . سبب جنكك اول كه«جنكك جملاناميده مى شود » غائله 
اختلا.ف طبقاتى بود كه از زمان خليفه دوم در تقسيم مختلف بيت المال يبدا شده بود » على عليه السلام يس از آنكه به 
خلافت شناخته شد مالى در ميان مردم بالسويه قسمت فرمود (60) جنانكه سيرت بيغمبر اكرم نيز همانكونه بود واين روش 
زبير و طلحه را سخت بر آشفت و بناى تمرد كذاشتند و به نام زيارت كعبه , از مدينه به مكه رفتند و ام المؤمنين عايشه را كه 
در مكه بود و با على عليه السلام ميانه خوبى نداشت با خود همراه ساخته به نام خونخواهى خليفه سومانهضت و جنكك خونين 


با اينكه همين طلحه و زبير هنكام محاصره و قتل خليفه سوم در مدينه بودند از وى دفاع نكردند (67) ويس از كشته شدن وى 
اولين كسى بودند كه از طرف خود و مهاجرين با على بيعت كردند (517) و همجنين ام المؤمنين عايشه خود از كسانى بود كه 
مردم را به قتل خليفه سوم تحريص مى كرد (25) و براى اولى بار كه قتل 


خليفه سوم را شنيد به وى دشنام داد و اظهار مسرت نمود . اساسا مسببين اصلى قتل خليفه » صحابه بودند كه از مدينه به 


سبب جنكك دوم كه جنكك صفين ناميده مى شود و يكك سال و نيم طول كشيد » طمعى بود كه معاويه در خلافت داشت و به 
عنوان خونخواهى خليفه سوم اين جنكك را بر يا كرد و بيشتر از صد هزار خون ناحق ريخت و البته معاويه در اين جنكك حمله 
مى كرد نه دفاع » زيرا خونخواهى هركز به شكل دفاع صورت نمى كيرد . 

عنوان اين جنكك«خونخواهى خليفه سومابود با اينكه خود خليفه سوم در آخرين روزهاى زندكى خود براى دفع آشوب از 
معاويه استمداد نمود وى با لشكرى از شام به سوى مدينه حركت نموده آنقدر عمدا در راه توقف كرد تا خليفه را كشتند 
آنكاه به شام بركشته به خونخواهى خليفه قيام كرد (68) . 


و“قام يعلد يس از آنكه على عليه السلام شهيد شد و معاويه خلاغت را قبضه كرد , ديككر خود خليفه سوم را فراموش كرده ‏ 
قتله خليفه را تعقيب نكرد!! 


يس از جنكك صفين » جنكك نهروان در كرفت » در اين جنكك جمعى از مردم كه در ميانشان صحابى نيز يافت مى شد »ء در اثر 
تحريكات معاويه در جنكك صفين به على عليه السلام شوريدند و در بلاد اسلامى به آشوبكرى يرداخته هر جا از طرفداران 


على عليه السلام مى يافتند مى كشتند » حتى شكم زنان آبستن را ياره كرده جنينها را بيرون آورده سر مى بريدند (62) . 


على عليه السلام اين غائله را نيز خوابانيد ولى 


يس از جندى در مسجد كوفه در سر نماز به دست برخى از اين خوارج شهيد شد . 
بهره اى كه شيعه از خلافت ينجساله على (ع) برداشت 


على عليه السلام در خلااغت جهار سال و نه ماهه خود اكر جه نتوانست اوضاع درهم ريخته اسلامى را كاملا به حال اولى كه 


داشت ب ركرداند ولى از سه جهت عمده موفقيت حاصل كرد : 


ابه واسطه سيرت عادله خود » قيافه جذاب سيرت بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را به مردم » خاصه به نسل جديد 
نشان داد » وى در برابر شوكت كسرايى و قيصرى معاويه در زى فقرا و مانند يكى از بينواترين مردم زندكى مى كرد . وى 
هركز دوستان و خويشاوندان و خاندان خود را بر ديكران مقدم نداشت و توانكرى را به كدايى و نيرومندى را به ناتوانى 
ترجبح نداد . 


؟ با آن همه كرفتاريهاى طاقت فرسا و سركرم كننده ء ذخاير كرانبهايى از معارف الهيه و علوم حقه اسلامى را ميان مردم به 
يادكار كذاشت . 


مخالفين على عليه السلام مى كويند : وى مرد شجاعت بود نه مرد سياست » زيرا او مى توانست در آغاز خلا.فت خود ء با 
عناصر هخالق :هوقتا از در آشتى وصفا در آمده آثان رابا مذاغته راضى و خشتود تكهداره و بدين وسيله خخلافت ختود را 


ولى اينان اين نكته را ناديده كرفته اند كه خلافت على يكك نهضت انقلابى بود و نهضتهاى انقلابى بايد از مداهنه و صورت 


سازى دور باشد . مشابه اين وضع در زمان بعثت بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز ييش 


آمد و كفار و مشركين بارها به آن حضرت ييشنهاد سازش دادند واينكه آن حضرت به خدايانشان متعرض نشود ايشان نيز 
كارى با دعوت وى نداشته باشند ولى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيذيرفت با اينكه مى توانست در آنروزهاى 
سخت » مداهنه و سازش كرده موقعيت خود را تحكيم نمايد » سيس به مخالفت دشمنان قد علم كند . اساسادعوت اسلامى 
هركز اجازه نمى دهد كه در راه زنده كردن حقى . حق ديكرى كشته شود يا باطلى را با باطل ديكرى رفع نمايند و آيات 


زيادى در قرآن كريم در اين باره موجود است ولا , 


كذشته از اينكه مخالفين على در باره بيروزى و رسيدن به هدف خود از هيج جرم و جنايت و نقض قوانين صريح اسلام 
(بدون استثنا) فرو كذارى نمى كردند و هر لكه را به نام اينكه صحابى هستند و مجتهدند » مى شستند ولى على به قوانين 
اسلام يايبند بود . 


از على عليه السلام در فنون متفرقه عقلى و دينى و اجتماعى نزديكك به يازده هزار كلمات قصار ضبط شده (58) و معارف 
اسلام را (599) در سخنرانيهاى خود با بليغترين لهجه و روانترين بيان ايراد نموده (00) وى دستور زبان عربى را وضع كرد و 
اساس ادبيات عربى را بنياد نهاد . وى اول كسى است در اسلام كه در فلسفه الهى غور كرده )2١(‏ به سبكك استدلال آزاد و 


برهان مطفي سحهن 6 و مسائلى را كه تا آن روز در ميان فلاسفه جهان » مورد توجه قرار نككرفته بود طرح كرده و در اين 


باب بحدى عنايت به خرج مى داد كه در 


بحبوحه (01) جنككها به بحث علمى مى يرداخت . 


"كروه انبوهى از رجال دينى و دانشمندان اسلامى را تربيت كرد (*8) كه در ميان ايشان جمعى از زهاد و اهل معرفت 
مانند«اويس قرنى و كميل بن زياد و ميثم تمار و رشيد هجرى)وجود دارند كه در ميان عرفاى اسلامى » مصادر عرفان شناخته 
شده اند و عده اى مصادر اوليه علم فقه و كلام و تفسير و قرائت و غير آنها مى باشند . 


انتقال خلافت به معاويه و تبديل آن به سلطنت موروثى 


يس از شهادت امير المؤمنين على عليه السلام به موجب وصيت آن حضرت و بيعت مردم » حضرت حسن بن على عليهما 
السلام كه يبيش شيعه دوازده امامى » امام دوم مى باشد متصدى خلافت شد ولى معاويه آرام ننشسته به سوى عراقكه مقر 
لاقت بودذلف؟ كقيوة بالحمى بن على يه جكة بزواهت. 


وى نا دسيسة فاق تختلق و حادق بولهاق كزاق »+ تدريجا ياران وشردازان عسق بن عل :را فاسد كرده بالأخره سن بن على 


كذشت معاويه » به وى بركردد و به شيعيان تعرض نشود ء به معاويه واكذار نمود (06) . 


در سال جهل هجرى . معاويه بر خلافت اسلامى استيلا يافت و بلافاصله به عراق آمده در سخترانى كه كرد به مردم اخطار 
نموده و كفت : «من با شما سر نماز و روزه نمى جنكيدم بلكه مى خواستم بر شما حكومت كنم وبه مقصود خود رسيدما 
(6ه)!! 


و نيز كفت : «بيمانى كه با حسن بستم لغو و زير ياى من است!!)» (08) 


معاويه با اين سخن اشاره مى كرد كه سياست رااز ديانت جدا خواهد كرد و نسبت به مقررات دينى » ضمانتى نخواهد داشت 
وهمه نيروى خود را در زنده نكّهداشتن حكومت خود به كار خواهد بست و البته روشن است كه جنين حكومتى سلطنت و 
يادشاهى است نه خلاافت و جانشينى بيغمبر خدا . وازاينجا بود كه بعضى از كسانى كه به حضور وى بار يافتند به عنوان 
يادشاهى سلامش دادند (01) و خودش نيز در برخى از مجالس خصوصى .ء از حكومت خود با ملكك و يادشاهى تعبير مى كرد 


(08) اكر جه در ملأ عام خود را خليفه معرفى مى نمود . 


والبته يادشاهى كه بر يايه زور استوار باشد وراثت را به دنبال خود دارد و بالأخره نيز به نيت خود جامه عمل يوشانيد و يسر 
خوذ يز دارا كه جواق فى داو باز ابوه و كوريخ شخمنيت فاق نداشت 6 .ولانت تعهدى ذادما يه جاتشينى حوه ب ركزيق (89) 


و اذاهشة حوادت تتكين واه نار اوزه. 


معاويه با بيان كذشته خود اشاره مى كرد كه نخواهد كذاشت حسن عليه السلام يس از وى به خلاغت برسد » يعنى در 
خصوص خلافت بعد از خود , فكرى ديككر دارد و آن همان بود كه حسن عليه السلام رابا سم شهيد كرد (20©) و راه را براى 
فرزند خود يزيد هموار ساخت . معاويه با الغاى ييمان نامبرده مى فهمانيد كه هر كز نخواهد كذاشت شيعيان اهل بيت در محيط 


امن و آسايش بسر برند و كما فى السابق به فعاليتهاى دينى خود ادامه دهند و همين معنا را نيز جامه 


وى اعلام نمود كه هر كس در مناقب اهل بيت حديثى نقل كند هيجكونه مصونيتى در جان و مال و عرض خود نخواهد (985) 
داشت و دستور داد هر كه در مدح و منقبت ساير صحابه و خلفا حديثى بياورد » جايزه كافى بككيرد و در نتيجه اخبار بسيارى 
در مناقب صحابه جعل شد (27) و دستور داد در همه بلاد اسلامى در منابر به على عليه السلام ناسزا كفته شود (و اين دستور تا 
زمان عمر بن عبد العزيز خليفه اموى7١4401)اجرا‏ مى شد) وى به دستيارى عمال و كاركردانان خود كه جمعى از ايشان 
صحابى بودند » خواص شيعه على عليه السلام را كشت و سر برخى از آنان را به نيزه زده در شهرها كردانيدند و عموم شيعيان 


رادر هر جا بودند به ناسزا و بيزارى از على تكليف مى كرد و هر كه خود دارى مى كرد به قتل مى رسيد (66) . 
سخت ترين روزكار براى شيعه 


سخت ترين زمان براى شيعه در تاريخ تشيع » همان زمان حكومت بيست ساله معاويه بود كه شيعه هيجكونه مصونيتى نداشت 
واغلب شيعيان اشخاص شناخته شده و ماركك دار بودند و دو تن از بيشوايان شيعه (امام دوم و امام سوم) كه در زمان معاويه 
بودند » كمترين وسيله اى براى بركردانيدن اوضاع ناكوار در اختيار نداشتند حتى امام سوم شيعه كه در شش ماه اول سلطنت 
يزيد » قيام كرد با همه ياران و فرزندان خود شهيد شد » در مدت ده سالى كه در خلافت معاويه مى زيست تمكن اين اقدام را 


نيز نداشت . 


به دست صحابه و خاصه معاويه و كاركردانان وى انجام يافته است » توجيه مى كنند كه آنان صحابه بودند و به مقتضاى 
احاديثى كه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم رسيده » صحابه مجتهدند و معذور و خداوند ازايشان راضى است و هر 


اولا-: معقول نيست يكك رهبر اجتماعى مانند ييغمبر اكرم صلى الله عليه و اله و سلم براى احياى حق و عدالت و آزادى بريا 
خاسته و جمعى را هم عقيده خود كرداند كه همه هستى خود را در راه اين منظور مقدس كذاشته آن را لباس تحقق بخشند و 
وقتى كه به منظور خود نايل شد » ياران خود را نسبت به مردم و قوانين مقدسه خود آزادى مطلق بخشد و هر كونه حقكشى و 
تبهكارى و بى بند و بارى رااز ايشان معفو داند » يعنى با دست و ابزارى كه بنايى را بر يا كرده با همان دست و ابزار آن را 
خراب كند . 


و ثانيا : اين روايات كه صحابه را تقديس و اعمال ناروا و غير مشروع آنان را تصحيح مى كند و ايشان را آمرزيده و مصون 
معرفى مى نمايد از راه خود صحابه به ما رسيده و به روايت ايشان نسبت داده شده است و خود صحابه به شهادت تاريخ قطعى 
با همديكر معامله مصونيت و معذوريت نمى كردند » صحابه بودند كه دست به كشتار و سب و لعن و رسوا كردن همديكر 


كشؤدن و هركن كمترين اغماض ومسامحه إى در 


حنق .همد يكر روا نض داشد : 


بنابر آنجه كذشت ء به شهادت عمل خود صحابه » اين روايات صحيح نيستند واكر صحيح باشند مقصود از آنها معناى 


ديكرى است غير از مصونيت و تقديس قانونى صحابه . 


واكر فرضا خداى متعال در كلام خود . روزى از صحابه در برابرخدمتى كه در اجراى فرمان او كرده اند اظهار (50) رضايت 
فرمايد » معناى آن » تقدير از فرمانبردارى كذشته آنان است نه اينكه در آينده مى توانند هر كونه نافرمانى كه دلشان مى 
خواهد بكنند . 


استقرار سلطنت بنى اميه 


سال شصت هجرى قمرى معاويه در كذشت و يسرش يزيد طبق بيعتى كه يدرش از مردم براى وى كرفته بود زمان حكومت 
امناقدن راذن .ومست كرشت 


يزيد به شهادت تاريخ ., هيجكونه شخصيت دينى نداشت ., جوانى بود حتى در زمان حيات يدرء اعتنايى به اصول و قوانين 
اسلام نمى كرد و جز عياشى و بى بند و بارى و شهوترانى سرش نمى شد و در سه سال حكومت خود » فجايعى راه انداخت 
كه در تاريخ ظهور اسلام با آن همه فتنه ها كه كذشته بود » سابقه نداشت . 


سال اول » حضرت حسين بن على عليه السلام را كه سبط ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بود با فرزندان و خويشان و 
يارانش با فجيعترين وضعى كشت و زنان و كودكان و اهل بيت بيغمبر را به همراه سرهاى بريده شهدا در شهرها كردانيد (88) 
و در سال دوم » «مدينهارا قتل عام كرد و خون و مال و عرض مردم را سه روز به لشكريان خود مباح ساخت (217) و سال سوم 
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«كعبه مقدسهارا خراب كرده و آتش زد!! (298) و يس از يزيد » آل مروان از بنى اميه زمام حكومت اسلامى رابه تفصيلى كه 
در تواريخ ضبط شدهدر دست كرفتند حكومت اين دسته يازده نفرى كه نزديكك به هفتاد سال ادامه داشت » رو زكار تيره و 
شومى براى اسلام و مسلمين به وجود آورد كه در جامعه اسلامى جز يكك اميراطورى عربى استبدادى كه نام خلافت اسلامى 
بر آن كذاشته شده بودء حكومت نمى كرد و در دوره حكومت اينان كار به جايى كشيد كه خليفه وقت (وليد بن يزيد) كه 
جانشين بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و يككانه حامى دين شمرده مى شد » بى محابا تصميم كرفت بالاى خانه كعبه 


غرفه اى بسازد تا در موسم حج در آنجا مخصوصا به خوش كذرانى ببردازد (28)!! 


خليفه وقت [وليد بن يزيد ]قرآن كريم را آماج تير قرار داد و در شعرى كه خطاب به قرآن انشاء كرد كفت : روز قيامت كه 
بيش خداى خود حضور مى يابى بكوى خليفه مرا ياره كرد!! )787١(‏ البته شيعه كه اساسا اختلاف نظر اساسى شان با اكثريت 
تسنئن در سر دو مسئله خلافت اسلامى و مرجعيت دينى بود . در اين دوره تاريكك » روزكارى تلخ و دشوارى مى كذرانيدند 
ولى شيوه بيدادكرى و بى بند و بارى حكومتهاى وقت و قيافه مظلوميت و تقوا و طهارت يبشوايات اهل بيت آنان را روز به 
روز در عقايدشان استوارتر مى ساخت و مخصوصا شهادت دلخراش حضرت حسين يبشواى سوم شيعه در توسعه يافتن تشيع و 
بويزه در مناطق دور از مركز خلافت » مانند عراق و يمن و ايران كمكك بسزايى كرد . 


كواه اين 


سخن اين است كه در زمان امامت يبشواى ينجم شيعه كه هنوز قرن اول هجرى تمام نشده و جهل سال از شهادت امام سوم 
كذشته بودء به مناسبت اختلال و ضعفى كه در حكومت اموى بيدا شده بود » شيعه از اطراف كشور اسلامى مانند سيل به دور 
بيشواى ينجم ريخته به اخذ حديث و تعلم معارف دينى يرداختند 272١0‏ . هنوز قرن اول هجرى تمام نشده بود كه جند نفر از 
امراى دولت شهر قم را در ايران بنياد نهاده و شيعه نشين كردند (75) ولى در عين حال شيعه به حسب دستور بيشوايان خودء 


در حال تقيه و بدون تظاهر به مذهب زندكَى مى كردند . 


بارها در اثر كثرت فشار و سادات علوى بر ضد بيداد كريهاى حكومت قيام كردند ولى شكست خوردند و بالأخره جان خود را 
در اين راه كذاشتند و حكومت بى يرواى وقت در يايمال كردن شان فر وكذارى نكرد . جسد زيد را كه بيشواى شيعه زيديه 
بود از قبر بيرون آورده به دار آويختند وسه سال بر سر دار بود » يس از آن يابيين آورده و آتش زدند و خاكسترش را به باد 
دادند!! (/0) به نحوى كه اكثر شيعه معتقدند امام جهارم و ينجم نيز به دست بنى اميه با سم در كذشتند (0/6) و دركذشت امام 
دوم و سوم نيز به دست آنان بود . فجايع اعمال امويان به حدى فاحش و بى يرده بود كه اكثريت اهل تسنن با اينكه خلفا را 
عموما مفترض الطاعه مى دانستند ناكزير شده خلفا را به دون دسته تقسيم كردند . خلفاى راشدين كه جهار خليفه اول يس از 
رلك 


ييغمبر اكرم مى باشند (ابو بكر و عمر و عثمان و على) و خلفاى غير راشدين كه از معاويه شروع مى شود . 


امويين در دوران حكومت خود در اثر بيدادكرى و بى بند و بارى به اندازه اى نفرت عمومى را جلب كرده بودند كه يس از 
شكست قطعى و كشته شدن آخرين خليفه اموى , دو يسر وى با جمعى از خانواده خلافت از دار الخلافه كريختند و به هر جا 
روى آوردند يناهشان ندادند » بالأخره يس از سركردانيهاى بسيار كه در بيابانهاى نوبه و حبشه و بجاوه كشيدند و بسيارى از 
ايشان از كرسنكى و تشنككى تلف شدند » به جنوب يمن در آمدند و به دريوزكى خرج راهى از مردم تحصيل كرده و درزى 
حمالان عازم مكه شدند و آنجا در ميان مردم نايديد كرديدند (0/8 . 


شيعه در قرن دوم هجرى 


در اواخر ثلث اول قرن دوم هجرى ء به دنبال انقلابات و جنككهاى خونينى كه در اثر بيدا كرى و بد رفتاريهاى بنى اميه در همه 
جاق كشورهاى اسلاتى ادامه واشت #وعوى تيز يه نام اهل بيت يغمير اكرم هن باسيه حراسان ابراة بيدا شده» تعصدى 
دعوت«ابو مسلم مروزى»سردارى ايرانى بود كه به ضرر خلافت اموى قيام كردو شروع به يبيشرفت نمود تا دولت اموى را بر 
انداخت (0/8 . اين نهضت و انقلاهب اكر جه از تبليغات عميق شيعه سرجشمه مى كرفت و كم و بيش عنوان خونخواهى 
شهداى اهل بيت را داشت و حتى از مردم براى يكك مرد يسنديده از اهل بيت (سربسته) بيعت مى كرفتند با اينهمه به دستور 


مستقيم يا اشاره بيشوايان شيعه نبود » به كواهى اينكه وقتى ك«ابو مسلمابيعت 


خلافت را به امام ششم شيعه اماميه در مدينه عرضه داشت . وى جدا رد كرد و فرمود : «تواز مردان من نيستى و زمان نيز زمان 


من نيست)» (/0/7 . 


بالأخره بنى عباس به نام اهل بيت خلافت را ربودند (8/) و در آغاز كار روزى جند به مردم و علويين روى خوش نشان دادند 
حتى به نام انتقام شهداى علويين » بنى اميه را قتل عام كردند و قبور خلفاى بنى اميه را شكافته هر جه يافتند تش زدند (0/4 


ولى ديرى نكذشت كه شيوه ظالمانه بنى اميه را ييش كرفتند و در بيداد كرى و بى بند و بارى هيجكونه فر وكذارى نكردند . 


«ابو حنيفهارئيس يكى از جهار مذهب اهل تسئن به زندان منصور رفت )6١(‏ و شكنجه ها ديد و«ابن حنبل)رئيس يكى از جهار 


دسته كردن مى زدند يا زنده زنده دفن مى كردند يا لاى ديوار يا زير ابنيه دولتى مى كذاشتند . 


«اهارون»خليفه عباسى كه در زمان وى اميراطورى اسلامى به اوج قدرت و وسعت خود رسيده بود و كاهى خليفه به خورشيد 
نككّاه مى كرد و آن را مخاطب ساخته مى كفت به هر كجا مى خواهى بتاب كه به جايى كه از ملكك من بيرون است نخواهى 
تابيد!از طرفى لشكريان وى در خاور و باختر جهان بيش مى رفتند ولى از طرفى در جسر بغداد كه در جند قدمى قصر خليفه 


بود ء بى اطلاع و بى اجازه خليفه » مأمور كذاشته از عابرين حق عبور مى كرفتند » حتى روزى خود 


خليفه كه مى خواست از جسر عبور كند » جلويش را كرفته حق العبور مطالبه كردند! (87) يكك مغنى با خواندن دو بيت 
شهوت انكيز » «امين/خليفه عباسى را سر شهوت آورد » امين سه ميليون درهم نقره به وى بخشيد » مغنى از شادى خود را به 
قدم خليفه انداخته كفت : يا امير المؤمنين !اين همه يول را به من مى بخشى؟خليفه در ياسخ كفت اهميتى ندارد ما اين يول را 
از يكك ناحيه ناشناخته كشور مى كيريم!! (8) ثروت سرسام آورى كه همه ساله از اقطار كشورهاى اسلامى به عنوان بيت 
المال مسلمين به دار الخلافه سرازير مى شد » به مصرف هوسرانى و حقكشى خليفه وقت مى رسيد » شماره كنيزان يريوش 


ودختران و يسران زيبا در دربار خلفاى عباسى به هزاران مى رسيد!! 


وضع شيعه از انقراض دولت اموى و روى كار آمدن بنى عباس » كوجكترين تغييرى بيدا نكرد جز اينكه دشمنان بيدا د كرى 


وى تغيير اسم دادنك . 
شيعه در قرن سوم هجرى 


با شروع قرن سوم » شيعه نفس تازه اى كشيد و سبب آن اولا_: اين بود كه كتب فلسفى و علمى بسيارى از زبان يونانى و 
سريانى و غير آنها به زبان عربى ترجمه شد و مردم به تعليم علوم عقلى و استدلالى هجوم آوردند . علاوه بر آن«مأمون»خليفه 
عباسى (1981518) معتزلى مذهب به استدلال عقلى در مذهب علاقه مند بود و در نتيجه به تكلم استدلالى در اديان و مذاهب 
رواج تام و آزادى كامل داده بود و علما و متكلمين شيعه از اين آزادى استفاده كرده در فعاليت علمى و در تبليغ مذهب اهل 


بيت فر وكذارئ تمى كردتد [(8) : 


و ثانيا : مأمون عباسى به اقتضاى 


سياست خود به امام هشتم شيعه اماميه ولايت عهد داده بود و در اثر آن علويين و دوستان اهل بيت تا اندازه اى از تعرض 
اولياى دولت مصون بوده و كم و بيش از آزادى بهره مند بودند ولى باز ديرى نككذشت كه دم برنده شمشير به سوى شيعه 
ب ركشت و شيوه فراموش شده كذشتكان به سراغشان آمد » خاصه در زمان متوكل عباسى (/77771 هجرى) كه مخصوصا با 
على و شيعيان وى دشمنى خاصى داشت و هم به امروى بود كه مزار امام سوم شيعه اماميه را در كربلا با خاكك يكسان كردند 
(862 . 


شيعه در قرن جهارم هجرى 


در قرن جهارم هجرى عواملى به وجود آمد كه براى وسعت يافتن تشيع و نيرومند شدن شيعه كمكك به سزايى مى كرد كه از 
آن جمله سستى اركان خللافت بنى عباسى و ظهور يادشاهان«آل بويهة)ابود 5 


يادشاهان«آل بويه»اكه شيعه بودند » كمال نفوذ را در مركز خلافت كه بغداد بود و همجنين در خود خليفه داشتند (87) و اين 
قدرت قابل توجه به شيعه اجازه مى داد كه در برابر مدعيان مذهبى خود كه بييوسته به اتكاى قدرت » خلافت آنان را خرد مى 
كردند » قد علم كرده آزادانه به تبليغ مذهب ببردازند . 

جنانكه مورخين كفته اند در اين قرن » همه جزيره العرب يا قسمت معظم آن به استثناى شهرهاى بزركك » شيعه بودند و با اين 


وصف برخى از شهرها نيز مانند هجر و عمان و صعلده در عين حال شيعه بودند . در شهر بصره كه بيوسته مركز تسئن بود وبا 


شهر كوفه كه مركز تشيع شمرده مى شد رقابت مذهبى داشت . عده اى قابل توجه شيعه بودند و 


همجنين در طرابلس و نابلس و طبريه و حلب و هرات » شيعه بسيار بود و اهواز و سواحل خليج فارس از ايران نيز مذهب شيعه 


رواج داشت (68 . 


فوا الغاز اا تايوه #براعن طرق ويس ازرسالوا تلع دادو عمال أبوانانيه عل أزرود يتات نيار لا اهار 
سلطيت تأسيس كرد كه نا حند يشت ادامه داشت و بيش از«اطروشانيز حسن بن زيد علوى سالها در طبرستان سلطنت كرده 


دراين قرن » فاطميين كه اسماعيلى بودند به مصر دست يافتند و سلطنت دامنه دارى (792011) تشكيل دادند (90) . 


بسيار اتفاق مى افتاد كه در شهرهاى بز ركك مانند بغداد و بصره و نيشابور كشمكش و زد و خورد و مهاجمه هايى ميان شيعه و 
سنى در مى كرفت و در برخى از آنها شيعه غلبه مى كرد و از ييش مى برد . 

شيعه در قرن نهم هجرى 

ازقرن ينجم تا اواخر قرن نهم » شيعه به همان افزايش كه در قرن جهارم داشت ادامه مى داد و يادشاهانى نيز كه مذهب شيعه 
داشتند به وجود آمده از تشيع ترويج مى نمودند . 

در اواخر قرن ينجم هجرى » دعوت اسماعيليه در قلا-ع الموت ريشه انداخت و اسماعيليه نزديك به يكك قرن و نيم در وسط 
ايران در حال استقلال كامل مى زيستند (91) و سادات مرعشى در مازندران » سالهاى متمادى سلطنت كردند (45) . 

«شاه خدابنده)از يادشاهان مغول .» مذهب شيعه را اختيار كرد و اعقاب او از يادشاهان مغول . ساليان دراز در ايران سلطنت 


كردند واز تشيع ترويج مى كردند و همجنين سلاطين«آق قويونلو و قره قويونلواكه در تبريز حكومت مى كردند (91) و دامنه 


حكعراق شاد 


تا فارس و كرمان كشيده مى شد و همجنين حكومت فاطميين نيز ساليان دراز در مصر بر يا بود . 


البته قدرت مذهبى جماعت با يادشاهان وقت تفاوت مى كرد جنانكه يس از بر جيده شدن بساط فاطميين و روى كار آمدن 


سلاطين«آل ايوب» » صفحه ب ركشت و شيعه مصر و شامات » آزادى مذهبى را بكلى از دست دادند و جمع كثيرى از تشيع از 
دم شمشير كذشتند (98) . 


!!)40( 


و همجنين شيخ اشراق«شهاب الدين سهروردىادر حلب به جرم فلسفه به قتل رسيد (ع42)!! 


سلاطين وقت بوده اند و هركز در اين مدت » مذهب تشيع در يكى از كشورهاى اسلامى » مذهب رسمى اعلام نشده بود . 
شيعه در قرن دهم قا يازدهم هجرى 


سال 405 هجرى . جوان سيزده ساله اى از خانواده شيخ صفى اردبيلى (متوفاى ها هجرى) كه از مشايخ طريقت در شيعه بود 
با سيصد نفر درويش از مريدان يدرانش به منظور ايجاد يكك كشور مستقل و مقتدر شيعه از اردبيل قيام كرده شروع به كشور 
كشا وير اتذاختق آببق علو كك الطوايفق ايزان تمود ومن اذ سكياق خرتين كديا بافشاعاة محلى و شخصوضا با باشاهان 
آل عثمان كه زمان اميراطورى عثمانى را در دست داشتند » موفق شد كه ايران قطعه قطعه را به شكل يكك كشور د رآورده و 
مذهب شيعه را در قلمرو حكومت 


خواذ (واستمية :دهن (40) . يس از دركذشت شاه اسماعيل صفوى ., يادشاهان ديكرى از سلسله صفوى تا اواسط قرن دوازدهم 
هجرى سلطنت كردند و يكى يس از ديكرى رسميت مذهب شيعه اماميه را تأييد و تثبيت نمودند » حتى در زمانى كه در اوج 
قدرت بودند (زمان شاه عباس كبير) توانستند وسعت ارضى كشور و آمار جمعيت را به بيش از دو برابر ايران كنونى (سال 
1 هجرى قمرى) برسانند (98) كروه شيعه در اين دو قرن و نيم تقريبا در ساير نقاط كشورهاى اسلامى به همان حال سابق 


با افزايش طبيعى خود باقى بوده است . 
شيعه در قرن دوازده تا جهاردهم هجرى 


در سه قرن اخير » يبشرفت مذهبى شيعه به همان شكل طبيعى سابقش بوده است و فعلا كه اواخر قرن جهاردهم هجرى است 
تشيع در ايران مذهب رسمى عمومى شناخته مى شود و همجنين در يمن و در عراق اكثريت جمعيت را شيعه تشكيل مى دهد 
ودر همه ممالك مسلمان نشين جهان » كم و بيش شيعه وجود دارد و روى هم رفته در كشورهاى مختلف جهان » نزديكك به 
صد ميليون شيعه زند كى مى كند . 


بى نوشت ها 


١اولين‏ اسمى كه در زمان رسول خدا بيدا شد » «شيعهابود كه سلمان و ابوذر و مقداد و عمار با اين اسم مشهور شدند (حاضر 
العالم الاسلامى ؛ج ١ءصضص‏ لم 


؟" وانذر عشيرتك الاقربين (سوره شعراء آيه )7١*‏ 


“ادر ذيل اين حديث » على (ع) مى فرمايد : ١من‏ كه از همه كوجكتر بودم عرض كردم : من وزير تو مى شوم » بيغمبر دستش 
را به كردن من كذاشته فرمود : اين شخص برادر و وصى و جانشين من مى باشد بايد از او اطاعت نماييد » مردم مى خنديدند 
و به ابى طالب مى كفتند : تو را امر كرد كه از يسرت اطاعت كنى» » (تاريخ طبرى » ج ١‏ ص .7١‏ تاريخ ابى الفداء » ج 2١‏ 
ص ١١8‏ . البدايه و النهايه , ج “اء ص 9" . غايه المرام » ص 9”70) 


*ام سلمه مى كويد بيغمبر فرمود : «على هميشه با حق و قرآن است و حق و قرآن نيز هميشه با اوست و تا قيامت از هم جدا 


نخواهند شد . » » (اين حديث با يانزده طريق از عامه و يازده طريق 


از خاصه نقل شده وام سلمه و ابن عباس و ابو بكر و عايشه و على (ع) و ابو سعيد خدرى و ابو ليلى وابو ايوب انصارى از 


راويان آن هستند . غايه المرام بحرانى » ص 0"4 و )86٠‏ 
بيغمبر فرمود : «خدا على را رحمت كند كه هميشه حق با اوست» ء (البدايه و النهايه ». ج /ا. ص 08 


هييغمبر فرمود : ١حكمت‏ ده قسمت شده » نه جزء آن بهره على و يكك جزء آن در ميان تمام مردم قسمت شده است» (البدايه و 


النهايه 2 لاء ص اللحكرة 


#هنكامى كه كفار مكه تصميم كرفتند محمد (ص) را به قتل رسانند و اطراف خانه اش را محاصره كردند » بيغمبر (ص) 
تصميم كرفت به مدينه هجرت كند » به على فرمود : «آيا تو حاضرى شب در بستر من بخوابى تا كمان برند من خوابيده ام و 
از تعقيب آنان در امام باشم؛ » على در آن وضع خطرناك ء اين ييشنهاد را با آغوش باز يذيرفت . 


/دحديث غدير)از احاديث مسلمه ميان سنى و شيعه مى باشد و متجاوز از صد نفر صحابى با سندها و عبارتهاى مختلف آن را 
نقل نموده اند و در كتب عامه و خاصه ضبط شده ء براى تفصيل به كتاب غايه المرام » ص 24 و عبقات . جلد غدير و الغدير 


#تاريخ يعقوبى (ط نجف) ج 7 , ص /17 و 150 . تاريخ ابى الفداء ج ١‏ . ص . ١08‏ 


صحيح بخارى . ج 5 . ص ٠١7‏ . مروج الذهب » ج "2 


ص /ا. ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص 117 و. ١21١‏ 


ابى الفداء » ج ١‏ ص ١١7‏ و. 18١‏ 


١جابر‏ مى كويد : نزد بيغمبر بوديم كه على از دور نمايان شد » ييغمبر فرمود : «سوكند به كسى كه جانم به دست اوست!اين 
شخص و شيعيانش در قيامت رستكار خواهند بود» » ابن عباس مى كويد وقتى آيه : ان الذين آمنوا و عملوا الصالحات اولتئكك 
هم خير البريه نازل شد » بيغمبر به على فرمود : «مصداق اين آيه تو و شيعيانت مى باشيد كه در قيامت خشنود خواهيد بود و 
خدا هم از شما راضى است»ء اين دو حديث و جندين حديث ديككر» در تفسير الدر المنثور؛ ج 8 » ص 74" و غايه المرام » 
ص "2١22‏ نقل شده است . 


امخمد (صن ) :دز مرضن وفاتشن ' لشكرق برا'به سسرذارىئ اسانه بن ويد جور كردة ضراو ذاقت كه همه درواي جدكة شركت 
كنند واز مدينه بيرون روند » عده اى از دستور ييغمبر اكرم (ص) تخلف كردند كه از آن جمله«ابو بكر و عمرابودند و اين 


بيغمبر اكرم (ص) هنكام وفاتش فرمود : «دوات و قلم حاضر كنيد تا نامه اى براى شما بنويسم كه سبب هدايت شما شده 


كمراةتشويلة «عمرنان 


اين كار مانع شده كفت : مرضش طفغيان كرده هذيان مى كويد!!! (تاريخ طبرى » ج ؟ » ص 5*9 . صحيح بخارى » ج 7. 
صحيح مسلم » ج 5 . البدايه و النهايه . ج 8 . ص 3717 . ابن ابى الحديد . ج 3١‏ ص )1١7”‏ 


همين قضيه در مرض موت خليفه اول تكرار يافت و خليفه اول به خلافت عمر وصيت كرد و حتى در اثناى وصيت بيهوش شد 


؛ ولى عمر جيزى نككفت و خليفه اول را به هذيان نسبت نداد در حالى كه هنكام نوشتن وصيت » بيهوش شله بود » ولى ييغمبر 


اكرم (ص) معصوم و مشاعرش بجا بود (روضه الصفاء ج ” ص )520٠‏ 


7 شرح ابن ابى الحديد » ج ١ءص‏ 08 وص 1171١١0‏ . يعقوبى » ج 7 . ص ٠١7‏ . تاريخ طبرى » ج ؟ءص 56560 . ع 


ابن ابى الحديد » ج ١‏ . ص 1١‏ و . ١76‏ 


0اعمرو بن حريث به سعيد بن زيد كفت : آيا كسى با بيعت ابى بكر مخالفت كرد؟ياسخ داد : هيج كس مخالف نبود جز 
كسانى كه مرتد شده بودند يا نزديكك بود مرتد شوند! (تاريخ طبرى » ج 7 , ص 657) 
*١در‏ حديث معروف ثقلين مى فرمايد : «من در ميان شما دو جيز با ارزش را به امانت مى كذارم كه اكر به آنها متمسكك 


شويد هركز كمراه نخواهيد شد 


. قرآن و اهل بيتم تا روز قيامت از هم جدا نخواهند شد » اين حديث با بيشتر از صد طريق از 0" نفر از صحابه ييغمبر اكرم 


(ص) نقل شده است . رجوع شود به طبقات حديث ثقلين . غايه المرام . ص . 7١١‏ 


بيغمبر فرمود : «من شهر علم و على درب آن مى باشد يس هر كه طالب علم است از درش وارد شود ء (البدايه و النهايه » ج ٠‏ 
»ص 004 


0 تاريخ يعقوبى » ج 7 . ص ٠١818١‏ مكررا ذكر شده است . 


كتاب خدا و بيانات ييغمبر اكرم (ص) و ائمه اهل بيت با ترغيب و تحريص به تحصيل علم تا جايى كه ييغمبر اكرم مى 


9البدايه و النهابيه »اج لاءصضص. لمان 
٠"تاريخ‏ يعقوبى » ص 2.1" ١و.5١١‏ 


١‏ "خداى تعالى در كلام خود مى فرمايد : وانه لكتاب عزيز لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه يعنى : «قرآن كتابى است 


كرامى كه ه ركز باطل از بيش و يس به آن راه نخواهد يافت» » (سوره فصلت » آيه 8١‏ و 067 


مى فرمايد : ان الحكم الالله يعنى : «جز خدا كسى نبايد حكم كند) , (سوره يوسف » آيه 27) يعنى شريعت تنها شريعت و 


قوانين خداست كه از را نبوت بايد به مردم برسد 


و مى فرمايد : و لكن رسول الله و خاتم النبيين » (سوره احزاب » آيه )6٠‏ و با اين آيه » ختم نبوت و شريعت را 


با يبغمبر اكرم (ص) اعلام مى فرمايد . 

و مى فرمايد : و من لم يحكم بما انزل الله فاولئك هم الكافرون . 

يعنى : «هر كس مطابق حكم خدا حكم نكند» كافر است» . (سوره مائده» آيه ©) 
؟ "تاريخ يعقوبى . ج 7'. ص ٠١١‏ . تاريخ ابى الفداء » ج ١‏ » ص . ١88‏ 


“ادر الذر المنثور. ج “. ص 188 . تاريخ يعقوبى » ج ء ص 58» كذشته از اينها وجوب خمس در قرآن كريم منصوص 


مى باشد : و اعلموا انما غنمتم من شىء فان لله خمسه و للرسول و لذى القربى » (سوره انفال» آيه اع 


"ابو بكر در خلافتش يانصد حديث جمع كرد » عايشه مى كويد يكك شب تا صبح يدرم را مضطرب ديدم » صبح به من 
كفت : احاديث را بياور » يس همه آنها را آتش زد (كنزل العمال » ج ه» ص /7717) 


محمد بن ابى بكر مى كويد : در زمان عمرء احاديث زياد شد » وقتى به نزدش آوردند دستور داد آنها وا سوزانيدند (طبقات 


ابن سعد . ج 6» ص فرقم 
ه "تاريخ ابى الفداء » ج ١‏ .ص ١١١‏ وغير آن . 


*"بيغمبر اكرم (ص) در حجه الوداع عمل حج را براى حجاج كه از دور به مكه وارد شوند (طبق آيه : فمن تمتع بالعمره الخ) 


به شكل مخصوص مقرر داشت و عمر در خلافت خود آن را ممنوع ساخت . و همجنين در زمان 


رسول خدا متعه (ازدواج موقت) داير بود ولى عمر در ايام خلااغت خود آن را قدغن كرد و براى متخلفين مقرر داشت 
شكتان شوثة :وعمحين :در ونان رسو ع خدا در اذا تماز وح عن غير العمل مديعتى شهنا بائن دزاف يترون اعمال كه زماز 
است» » كفته مى شد ء ولى عمر كفت : اين كلمه مردم را از جهاد باز مى دارد و قدغن كرداو همجنين در زمان رسول خدا به 
دستور آن حضرت در يك مجلس يكك طلاق بيشتر انجام نمى كرفت ولى عمر اجازه داد كه در يكك مجلس سه طلاق داده 
شود!!قضاياى نامبرده در كتب حديث و فقه و كلام سنى و شيعه مشهور است . 


”تاريخ يعقوبى » ج ”. ص 1١‏ . تاريخ ابى الفداء » ج ١‏ » ص . ١2١‏ 

78اسد الغابه » ج *. ص 82" . الاصابه » ج . " 

اريخ يعقوبى » ج ”.ص 1808 . تاريخ ابى الفداء » ج ١‏ ص 188 . تاريخ طبرى » ج *. ص /9” و غير آنها . 
٠“تاريخ‏ يعقوبى . ج 1ء ص 10١‏ . تاريخ طبرى » ج 7 ص . 91" 


الاجماعتى از اهل مصر به عثمان شوريدند » عثمان احساس خطر كرده از على بن ابيطالب استمداد نموده اظهار ندامت كرد ء 
على به مصريين فرمود : شما براى زنده كردن حق قيام كرده ايد و عثمان توبه كرده مى كويد : من از رفتار كذشته ام دست بر 


مى دارم و تا سه روز ديكر به خواسته هاى شما ترتيب اثر خواهم داد و فرمانداران ستمكار را عزل مى كنم » يس 


على از جانب عثمان براى ايشان قراردادى نوشته و ايشان مراجعت كردند . 


در بين راه » غلام عثمان را ديدند كه بر شتر او سوار و به طرف مصر مى رود ء از وى بد كمان شده او را تفتيش نمودند » با او 
نامه اى يافتند كه براى والى مصر نوشته بود بدين مضمون : به نام خدا » وقتى عبد الرحمان بن عديس نزد تو آمد . صد تازيانه 
به او يزن وسر و ريشش را بتراش و به زندان طويل المده محكومش كن و مانند اين عمل را درباره عمرو بن احمق و سودان 
بن حمران و عروه بن نباع اجزاء كن!! 

نامه را كرفته و با خشم به جانب عثمان بركشته اظهار داشتند : تو به ما خيانت كرد ىاعثمان نامه را انكار نمود . كفتند غلام تو 
حامل نامه بود . ياسخ داد بدون اجازه من اين عمل را مرتكب شده . كفتند مركوبش شتر تو بود » ياسخ داد شترم را دزديده 
اند!كفتند : نامه به خط مشى تو مى باشد » ياسخ داد بدون اجازه و اطلاع من اين كار را انجام داده!! 

كفتند يس به هر حال تو لياقت خلاغت ندارى و بايد استعفا دهى » زيرا اكر اين كار به اجازه تو انجام كرفته خيانت ييشه 
هستى و اكر اين كارهاى مهم بدون اجازه و اطلاع تو صورت كرفته يس بى عرضكى و عدم لياقت تو ثابت مى شود و به هر 


نيال نا استعفا كف ونا الآن عمال مسمكار انوا عرزل كر : 


عثمان ياسخ داد : اكر من بخواهم مطابق ميل شما رفتار كنم يس شما حكومت داريد » من 


جه كاره هستم؟آنان با حالت خشم از مجلس بلند شدند (تاريخ طبرى » ج ". ص 507504 . تاريخ يعقوبى » ج ١‏ ص هاو 
006١‏ 


"لاتاريخ طبرى » ج 7 . ص . /ا/3 
“الاصحيح بخارى » ج 8 . ص 34 . تاريخ يعقوبى » ج ”7 ؛ ص . ١١1‏ 
“تاريخ يعقوبى » ج 7ء ص ١١١‏ . تاريخ طبرى » ج 7 ص 179 . ١77‏ 


هاتاريخ يعقوبى » ج 7 » ص 1١7‏ . شرح ابن ابى الحديد » ج ١‏ » ص 3 : در روايات زيادى وارد شده كه بعد از انعقاد بيعت 
ابى بكرء وى يبش على فرستاد و از وى بيعت خواست » على ياسخ داد كه من عهد كرده ام كه از خانه بجز براى نماز بيرون 
نروم تا قرآن را جمع كنم . و باز وارد است كه على يس از شش ماه با ابى بكر بيعت كرد و اين دليل تمام كردن جمع قرآن 
مى باشد . و نيز وارد است كه على يس از جمع قرآن مصحف را به شترى بار كرده ييش مردم آورده نشان داد . و نيز وارد 
است كه جنكك يمامه كه قرآن يس از آن تأليف شده . در سال دوم خلاغت ابى بكر بوده است » مطالب نامبرده در غالب 


كتب تاريخ و حديث كه متعرض قصه جمع مصحف شلده اند يافت مى شود . 
#”تاريخ يعقوبى » ج 7 ص . ١0‏ 

/الاتاريخ يعقوبى » ج ”.ص 188 . مروج الذهب » ج 7. ص . عا" 

(لانهج البلاغه » خطبه . ١0‏ 


فايس از رحلت بيغمبر 


مقداد وعمار بودند ودر آغاز خلالغخت على (ع) نيز اقليت قابل توجهى به عنوان مخالف از بيعت سر باز زدند واز جمله 
متخلفين و مخالفين سر سخت سعيد بن عاص و وليد بن عقبه و مروان بن حكم و عمرو بن عاص و بسر بن ارطاه و سمره بن 


جندب و مغيره بن شعبه و غير ايشان بودند . 


مطالعه بي وكرافى اين دو دسته و تأمل در اعمالى كه انجام داده اند و داستانهايى كه تاريخ از ايشان ضبط كرده » شخصيت 
دينى و هدف ايشان را به خوبى روشن مى كند . دسته اولى از اصحاب خاص بيغمبر اكرم و از زهاد و عباد و فداكاران و 
آزاديخواهان اسلامى و مورد علاقه خاص بيغمبر اكرم بودند . ييغمبر فرمود خدا به من خبر داد كه جهار نفر را دوست دارد و 
مرا نيز امر كرده كه دوستشان دارم . نام ايشان را يرسيدند سه مرتبه فرمود : على سيس نام ابوذر و سلمان و مقداد را برد (سنن 


ابن ماجه . ج »١‏ ص 28) 


عانشة كويد رسول' ذا فرمود: ه :ذو امرئ كة برا عمار عرضه شوه هنا حقو ازشد انهاا را اسار خواهة كرد (ستح ابن 


ماجه » ج ١ءص‏ 6228) 
بيغمبر فرمود : «راستككوتر از ابوذر در ميان زمين و آسمان وجود ندارد؛ » (سئن ابن ماجه » ج ١ءص‏ 08 


از اينان در همه مدت حيات » يكك عمل غير مشروع 


نقل نشده و خونى به نا حق نريخته اند » به عرض كسى متعرض نشده اند » مال كسى را نربوده اند يا به افساد و كمراهى مردم 


نيرداخته انك . 


ولى تاريخ از فجايع اعمال و تبهكاريهاى دسته دوم ير است و خونهاى نا حق كه ريخته اند و مالهاى مسلمانان كه ربوده اند و 
اعمال شرم آور كه انجام داده اند » از شماره بيرون است و با هيج عذرى نمى توان توجيه كرد جز اينكه كفته شود (جنانكه 
جماعت مى كويند) خدا از اينان راضى بود و در هر جنايتى كه مى كردند آزاد بودند و مقررات اسلام كه در كتاب و سنت 


است در حق ديكران وضع شده بوده أشنت ؟!! 


٠#مروج‏ الذهب . ج ؟. ص 295" . نهج البلاغه » خطبه 17١‏ . تاريخ يعقوبى » ج ؟. ص 12١‏ شرح ابن ابى الحديد ج .١‏ ص . 
1 


728 . تاريخ يعقوبى » ج . تاريخ ابى الفداء » ج ١ءعص 7 . مروج الذهب » ج ؟ءصس‎ ١ 
١165١ . "تاريخ يعقوبى » ج ؟ءص‎ 

"تاريخ يعقوبى . ج 7". ص 185 . تاريخ ابى الفداء » ج ١‏ ص . ا/ا١‏ 

تاريخ يعقوبى » ج ؟ءصس. ١65١‏ 


ه*هنكامى كه عثمان در محاصره شورشيان بود به وسيله نامه از معاويه استمداد كرد » معاويه دوازده هزار لشكر مجهز تهيه 
كرده به سوى مدينه حركت نمود ولى دستور داد در حدود شام توقف نمايند وخودش نزد عثمان آمد آمادكى لشكر را 


كزارش داد » عثمان كفت : تو عمدا لشكر را در آنجا متوقف كردى تا من كشته شوم سيس خونخواهى 


مرا بهانه كرده قيام كنى (تاريخ يعقوبى » ج ؟. ص 187 . مروج الذهب » ج ”. ص 505 . تاريخ طبرى » ص 0807 


/ا'به شأن نزول آيه : و انطلق الملأ منهم ان امشوا و اصبروا على الهتكم . (سوره ص » آيه ©) و آيه : و لو لا-ان ثبتناكك لقد 
كدت تركن اليهم شيئا قليلا (سوره اسرى » آيه 075 و آيه : ودوا لو تدهن فيدهنون (سوره قلم » آيه 4) در تفاسير روايتى 


مراجعه شود . 

#*كتاب الغرر و الدرر آمدى و متفرقات جوامع حديث . 

69مروج الذهب » ج ”؛. ص 50١‏ . شرح ابن ابى الحديث ج ,١‏ ص . 18١‏ 
٠«اشباه‏ و نظاير سيوطى در نحوء ج 7. شرح ابن ابى الحديد » ج »١‏ ص . 8 
١ذرء‏ كك : نهج البلاغه . 


"هدر بحبوحه جنكك جمل » عربى خخدمت على (ع) عرض كرد : يا امير المؤمنين!تومى كُويى خمدا واحد است؟مردم از هر 
طرف به وى حمله كرده كفتند اى عرب !مكر يراكندكى قلب و تشويش خاطر على را مشاهده نمى كنى كه به بحث علمى مى 
يردازى؟على (ع) به اصحاب خود فرمود : اين مرد را به حال خود بكذاريد » زيرا من در جنكك با اين قوم هم جز روشن شدن 


عقايد درست و مقاصد دين . منظورى ندارم » سيس تفصيلا به ياسخ سؤال عرب يرداخت (بحار » ج ". ص 20) 
"مشرح ابن ابى الحديد . ج ١‏ )ص 1.8 


"متاريخ يعقوبى » ج "ءصضص 


. وساير تواريخ‎ ١ 

مدشرح ابن ابى الحديد » ج *» ص 12٠‏ . تاريخ طبرى » ج *» ص 175 . تاريخ ابن اثير» ج ء ص . 7١‏ 
*ههمان مدركك . 

/متاريخ يعقوبى » ج 7 , ص . 197 

تاريخ يعقوبى » ج 7 ,ص . 7١7‏ 


4ميزيد مردى بود عياش و هوسران و دائم الخمر . لباسهاى حرير و جلف مى يوشيد » سكك و ميمونى داشت كه ملالزم و 
همبازى وى بودند » مجالس شب نشينى او با طرب و ساز و شراب بركزار مى شد » نام ميمون او«ابو قيس)بود و او را لباس زيبا 
يوشانيده در مجلس شربش حاضر مى كرد!كاهى هم سوار اسبش كرده به مسابقه مى فرستاد (تاريخ يعقوبى » ج ١7‏ ص 198 . 


٠#مروج‏ الذهب . ج ". ص 5 . تاريخ ابى الفداء » ج ١اء‏ ص ١18”.‏ 
١النصايح‏ الكافيه » ص 277 نقل از كتاب الاحداث . 


"#روى ابو الحسن المدائنى فى كتاب الاحداث قال : كتب معاويه نسخه واحده الى عماله بعد عام الجماعه : انى برئت الذمه 
ممن روى شيئا من فضل ابى تراب و اهل بيته النصايح الكافيه » تأليف محمد بن عقيل » جاب نجف » سال 1788 هجرى » ص 
الم و. و١‏ 


“#النصايح الكافيه » ص /١‏ و . "7 
*#النصايح الكافيه » ص 28 » 85, لالاو .7/0 
*سوره توبه » آيه. ٠٠١‏ 


ج “ا ص 26 و تواريخ ديكر . 

/ا#تاريخ يعقوبى » ج 7 . ص 76# . تاريخ ابى الفداء . ج ١‏ ص 197 . مروج الذهب , ج "ا ص . 78 
##تاريخ يعقوبى » ج 7 ص 7758 تاريخ ابى الفداء » ج ١‏ . ص 197 . مروج الذهب , ج "ا, ص . /١‏ 
“تاريخ يعقوبى . ج 7 ص . 7 

*اذا ما جئت ربكك يوم حشر فقل يا رب خرقنى الوليد (مروج الذهب » ج "اء ص )7١8‏ 

الار. كك : بحث امام شناسى همين كتاب . 

الامعجم البلدان » ماده«قم) 

“/امروج الذهب . ج ”. ص 317714 . تاريخ يعقوبى » ج ء ص . 88 

#لابحار » ج 1١‏ و ساير مداركك شيعه . 

«/اتاريخ يعقوبى . ج “ا. ص . */ 

#/اتاريخ يعقوبى » ج ء ص 74. تاريخ ابى الفداء » ج ١ءص ٠١8‏ و تواريخ ديكر . 

/الاتاريخ يعقوبى » ج ء ص 88 . مروج الذهب , ج 7. ص . /72 

#لاتاريخ يعقوبى . ج *. ص 88. مروج الذهب ج 7. ص . 717١‏ 

9/تاريخ يعقوبى , ج “اء ص 4198 . تاريخ ابى الفداء » ج ١‏ .ص . 7١7‏ 

تاريخ ابى الفداء » ج 7» ص . 8 

١/تاريخ‏ يعقوبى » ج “ء ص 198 . تاريخ ابى الفداء . ج 7, ص . "ا" 

7 بحار » ج 17 » احوالات حضرت صادق (ع) . 

“لقصه جسر بغداد . 


86آغانى ابى الفرج » قصه امين 


ه"تواريخ . 

82تاريخ ابى الفداء و تواريخ ديكر . 

/امبه تواريخ مراجعه شود . 

8الحضاره الاسلاميه » ج ١‏ ,. ص . /91 

4مروج الذهب » ج *. ص *707. الملل و النحل » ج ١؛‏ ص . 705 
٠+تاريخ‏ ابى الفداء ‏ ج 7" ص 8# وج "ا ص . 0٠١‏ 

. ثر. كك : تواريخ كامل » روضه الصفا و حبيب السير‎ ١ 

؟4تاريخ كامل و تاريخ ابى الفداء » ج . " 

"ا9تاريخ حبيب السير . 

؟9تاريخ حبيب السير و تاريخ ابى الفداء و غير آنها . 

دكروضات الجنات و رياض العلماء به نقل از ريحانه الادب » ج ؟. ص . دع" 
48روضات و كتاب مجالس و وفيات الاعيان . 

/اكروضه الصفا و حبيب السير و غيره . 

4ك4روضه الصفا و حبيب السير . 

منابع مقاله 

شيعه در اسلام » علامه طباطبايى؛ 

مختصات عمومى امامت شيعه 

مختصات عمومى امامت شيعه 


بزوهش در نظريه هاى نظام سياسى شيعه نشان مى دهد كه اين كونه نظريه ها به لحاظ نظرى بر «انديشه امامت و ولايت» 


استوارند . اهتمام شيعيان در حفظ و توسعه اين مفهوم موجب شده است كه در طول تاريخ اسلام » مجموعه نسبتا منسجمى از 


استدلال هاى عقلى » نقلى و تاريخى در توجيه و تبيين مشروعيت نظام سياسى شيعه فراهم شود . در اين مقاله و تحت سه 
عنوان «ادلّه » «اصول» و «يايه هااى نظام سياسى شيعه » كوشش مى كنيم سيماى عمومى اين نظام راء كه در منابع اسلامى 


«امامت شيعى ) ناميده شّدة.است » بررسى كنيم : 
الف . منبع تغذيه كننده يا دلايل وجوب و وجود امامت شيعه 
مقدمه 


جنان كه يسيارق از يزوهمشكران اتديشه هائى اسلامى تأكيد كرذه اند » «اماعث) ثنها اضل اساسى الست كه شيعيان (دوازده 
امامى) را از ديكر فرقه هاى اسلامى متمايز مى كند . به نظر محمد حسين آل كاشف الغطاء ؛ امامث فرق جوهرى و اضلى اسث 
و ديكر تفاوت ها همانند اختلاف مذاهب مختلف اهل ست » امور فرعى » عرضى و اجتهادى هستند . )١(‏ 


مى جرخد و عقايدشان به آن اصل بازمى كردد . اين اصل اثر شكارى در فقه و اصول و تفسيرها و ديكر علوم شيعه دارد . به 


همين لحاظ » شيعيان » اعم از قديم و جديد , و در كذشته و حال » اهتمام خاصى به مسئله امامت دارند . (؟) 


يمان نر خلكت اهل نلك سبعله اقافك عجرعان ركه ااسى قزق ودف ان اضول لهب عي كاتنت ين إعظاد للتيعة: 


امامت منصبى الهى است كه 


خداوند با توجه به علم خود درباره شرايط و نيازهاى بندكان و همانند ييامبر تعيين مى كند و ضمن آنكه بيامبر را موظف به 


راهنمايى امّت به سوى امام نموده » مردمان را نيز مكلف به بيروى از او مى كند . (*) آل كاشف الغطاء توضيح مى دهد كه : 


شيعه امامت را همانند نبوّت منصب الهى مى داند . يس همجنان كه خداوند سبحان كس [يا كسانى] را از ميان بند كان خود 
به نبوت و رسالت برمى كزيند و او را با معجزاتى كه همانند نص از جانب خداوند اسث تأبيد مى نمايد» همجنين براى امامت 
نيز آنكه را كه مى خواهد برمى كزيند و به ييامبرش دستور مى دهد امامت او را با نص خاص تصريح نمايد و او را براى انجام 
وظايف رهبرى مردم يس از ييامبر به امامت منصوب نمايد . تفاوت امام با ييامبر تنها در اين است كه بر امام همانند ييامبر 
وحى نمى شودء بلكه احكام الهى بر او القا و الهام مى شود . يس ييامبر مبلغ و بيام رساننده از جانب خخداست و امام نيز از 
طرف ييامبر؛ و سلسله امامت تا دوازده امام ادامه دارد كه همواره امام قبلى بر امام بعدى تصريح و توصيه نموده اند و شرط و 
تأكيد كرده اند كه همه آنان همجون بيامبر معصوم هستند . (©) 


كفتار فوق تمام انديشه شيعه را درباره امامت به مثابه اصلى از اصول دين نشان مى دهد . شيخ محمدرضا مظفّر به صراحت 
اعلا-م مى كند كه «امامت به اعتقاد ماء اصلى از اصول دين است . ايمان جز با اعتقاد بدان كامل و تمام نمى شود » و ه ركز 


جايز نيست كه در امامت از يدران 


و آمو زكاران هر ند عاب أن وغظيت باشتد عقليك كرد #يلكه واحن استة عمائتد توحيد و قبت دو آن نكر و انديشة 
نمود . )(8) جنين ديد كاهى مسئله امامت را لاجرم به حوزه استدلال عقلى سوق داده است . در زير» به دليل عقلى شيعيان بر 


وجوب امامت اشاره مى كنيم : 
.١‏ وجوب عقلى امامت 


منابع كلامى و فقهى شيعه امامت را «رياست عامه و عالى بر امور دين و دنياه تعريف كرده اند . () امام بدين ترتيب » رهبر 
سيارى از مسلمانان به وجوب عقلى امامت استدلال كرده اند . (7) اما معتقدان به وجوب عقلى امامت در جهان اسلام به دو 


كروه بزركك تقسيم شده اند : 


.١‏ برخى از اهل سنت » خوارج » مرجئه » بخش اعظم معتزله و زيديه از شيعيان » امامت را فرعى از فروع دين مى دانند . اين 
است كه اقدام به وظايف امامت تكليف همككانى است . ليكن اكر يكى از مسلمانان به جنين وظيفه اى قيام وا قدام نمايند» از 
عهده بقيه مسلمانان ساقط مى شود . امامت بدين سان » قضيه اى است كه به «مصلحت عمومى» انّت اسلامى بازمى كردد و 


همه امّت اسلامى در قبال آن مسئوليت دارند . فخر رازى مى نويسد : 


غقلا برخلق واجن:اسث كه ركسي براى خودشان : نصب نمايند؛ زيرا : نصب اين رئيس 5 متضم ١‏ دفع ضرر از خوية سثك:* است و 


دفع 


فون عرس عات رس اس 


مذهب زيديه نيز به كونه اى ديككرء بر وجوب عقلى امامت به مثابه فرعى از فروع دين استدلال مى كند . به نظر ييروان زيد بن 
على عليه السلام » امامت رياست عامّه و از واجب ترين و مهم ترين واجبات است و به دو طريق تحقق مى يابد : نخست از 
طريق «تعيين» كه جز در اهل ببت عليه السلام امكان ندارد؛ دوم از راه «ترشيح» » و معناى ترشيح آن است كه مردم يكى از آل 
البيت (فرزندان امام حسين عليه السلام و حسين عليه السلام ) را كه واجد بيشترين شروط امامت بوده و ديكران را به اطاعت 


خا دعوت فى كتداوديةافاسعور كزين . 


زيديه معتقد به امامت على بن ابى طالب عليه السلام است » اما امامت او را نه از طريق نص و تصريح ييامبر صلى الله عليه و آله 
به اسم و شخص ء بلكه از آن جهت مشروع و مسلم مى دانند كه هم واجد بيشترين شرايط امامت بود وهم مدّعى اين مقام بود 


و مردم را به امامت خويشتن فراخواند . 


زيديه به عصمت امامان و انديشه تقيّه » آن كونه كه در شيعه دوازده امامى مطرح است » معتقد نيستند و بر صحّحت خلافت ابى 
بكر و عمر ايمان دارند . به نظر شيعيان زيدى » على عليه السلام هر جند افضل صحابه يبامبر صلى الله عليه و آله بود ء خلافت 
بنا به مصالح آن روز جامعه اسلامى به ابوبكر تفويض شد و بنابراين » خلافت ابى بكر صحيح و مشروع است . شيعه زيدى 
شجاعت و قيام را شرط اساسى امام مى داند و جنين مى انديشد : كسى كه در خانه نشسته » صورت 


خود را مى يوشاند واز جهاد يرهيز مى كند . شايسته امامت نيست ء بلكه امام همان كسى از آل البيت است كه قيام مى كند و 
مردمان را به كتاب مدا و سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله فرا مى خواند و در اين راه به شهادت مى رسد و كس ديكرى به 


جاى او قيام مى كند و زنجيره اين امامان مجاهد تا يايان دنيا تداوم خواهد داشت . (4) 


؟ . ديككر شيعيان بر خلاف زيديه » امامت را اصلى از اصول دين مى دانند . جنين مى انديشند كه امامت نه بر مردم » بلكه بر 
خداوثة واجب اسسة انها نظن شبعيان؟ امنافت عسيزى. نييبت كدبةراى :و نظر ميكلمانان وانهاده شنوف 6 يلكه افرق است كه 
منحصرا به عهده خدا و رسول اوست . متفكران شيعه در توضيح انديشه خود در باب امامت » منظومه اى از استدلال عقلى را 
طرح كرده اند كه در تاريخ انديشه اسلامى تحت عنوان «نظريه عنايت» يا «قاعده لطف» مشهور است . )٠١(‏ 


«قاعده لطف» : متكلمان شيعه » كه در اصطلاح به تحليل كران اصول عقايد شيعه كفته مى شوند » نبّت و امامت را از طريق 
«قاعده لطف» ثابت و حتى واجب دانسته اند . بر اساس اين قاعده » كه به نظرشان يكك قاعده عقلى است » بر خداوند واجب 
است كه از راه لطف و رحمت بر بندكان خود » ييامبران و اكر نه » امامانى را در ميان بندكان كسيل دارد تا راه و رسم صلاح 


و سعادت در معاد و معاش را به آنان بياموزند و آنان را به مصالح و مفاسد اعمال زشت و زيباى خود آكاه و هوشيار سازند . 


: خواجه نصيرالدين طوسى مى نويسد‎ )1١( 
«الامام لعلف فيجب نَصْبَه على الله تعالى تحطيلا للغرض»‎ 


(امام لطف است و بنابراين » نصب او بر خداوند به منظور تحصيل غرض واجب است . )(11) خواجه در وجوب لطف مى 
كويد : «لطف واجب است؛ جون غرض [تكليف] به وسيله آن حاصل مى شود . )(17) 


ارسطويى » شكل اول قياس را دارد : «نصب امام لطف است . لطف بر خداوند واجب است . يس نصب امام بر خداوند واجب 


الب فلذفه حلي در تعريف «لطف» مى افزايد : 


لعلو عو : اسك كد مكلف ود دكالقت الور بز ننه لاطت نزو مكف من تماكناو ا كافان دوس لعا وه وو ولو ك3 


سازى به طاعت و دورنككه دارى از معصيت .ء به هيج وجه ء نه تمكين در كار است و نه الجا و الزام . (1) 


به هر حال » مفهوم قاعده لطف اين است كه مكلفان نمى توانند تمام تكاليف شرعى و عقلى خود را بدون امام دركك كنند و 
انجام دهند . بنابراين » هركاه رهبر عالم و عادل داشته باشند » بيشتر ممكن است كه به واجبات قيام » و از جيزهاى قبيح اجتناب 
نمايند » و در فقدان جنين حاكم و رئيسى برعكس . به نظر شيعه » جنين استدلالى ضرورى عقل هر عاقل است و نصب و تعيين 
جنين امامى را بنا به تعريف و از آن روى كه مردمان خطايذيرند نمى توان به عهده افراد و جامعه وانهاد » بلكه منحصرا بايد از 


جانت) حداولك رشك 


: خواجه به عنوان نتيجه استدلال به قاعده لطف مى نويسد‎ )١0( 


يس ثابت شده است كه نصب امام » مادام كه تكليف باقى است » بر خداوند واجب است . و از آنجه در باب عدل خخداوند 
مقرّر شده » از مسلّمات است كه خداوند سبحان هركز در انجام آنجه به عهده و واجب بر اوست » اخلال نمى كند . يس امام 
تا زمانى كه تكليف باقى است » منصوب مى باشد [جون تكليف موجود است . ] يس امام نيز وجود دارد واين همان مطلوب 
ماست . )١8(‏ 


قاعده لطف در درون خود ء نتايج نظرى اعتقادى سه كانه اى را براى منظومه فكر سياسى شيعه فراهم نموده است : نخست 
آنكه «شرايط امكان» طرح نظرياتى جون لزوم وحدت », عصمت .» علم » شجاعت » فضل و كمال ظاهرى و باطنى امام را 
تداركك نموده است . دوم آنكه بنياد نظرى لازم براى تحليل مسئله ١غيبت»‏ در انديشه شيعه استوار كرده است . سوم آنكه زمينه 
نظرى لازم بر انديشه وجوب و وجود نص بر امامت امامان شيعه از طرف خدا و رسول صلى الله عليه و آله را آماده مى كند . 
بدين ترتيب » تفكر شيعه را به جستجوى نصوص و ادله نقلى ملحوظ در قرآن و سنّت در خصوص امامان شيعه » به ويزه على 
بن ابى طالب عليه السلام » سوق مى دهد . 


" . نصوص و ادله نقلى شيعه 
نصوص و ادلّه نقلى شيعه 


كلام شيعه جنانكه كذشت بر وجوب نص بر امامت امام عليه السلام تأكيد دارد . (17) بر خلاف ديككر مذاهب اسلامى » نظريه 


حضرت محمّد صلى الله عليه و آله جارى شده و هويّت امامان شيعه را به اسم و شخص و تعداد معرفى نموده است . (18) 
بيشتر اين ادلّه در خصوص امامت اميرالمؤمنين عليه السلام است و بر امامت ديكر امامان به صورت نص امامان بيشين بر ائمّه 
بعدى احتجاج و استدلال شده است . در زير» به مهم ترين دلايل شيعه در قرآن و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله اشاره مى 


الف . دلايل قرآنى امامت شيعه : فكر سياسى شعه » در توجيه نظام سياسى امامت ء به ادلّه اى از آيات قرآن كريم استناد كرده 
» با تفسيرى كه از اين آيات دارد » آن ها را از جمله مصاديق وجود نص الهى بر امامت شيعه تلقَى مى كند . مهم ترين اين آيه 


هاء جهار آيه معروف است : ١.آيهولايت؛‏ ؟. آيه تطهير؛ ”. آيه اطاعت اولى الامر؛ و 5 . آيه مودّت ذى القربى . 


البته آيات ديكرى نيز به عنوان دليل قرآنى امامت شيعه به ويزه امام نخست شيعيان مورد استناد قرار كرفته است ». ليكن به 


.١‏ آيه ولايت 


.١‏ آيه ولايت : «إنّما وتيكم الله و رسولة و الَّذينَ آمنوا الَذينَ يُقِيمونَ الصّلوة و يُُؤْتونَ الرّكوة و هم راكعونَ» (مائده : 20) [همانا 


ولىّ شما خدا و رسول او و كسانى هستند كه در ركوع نمازء زكات و صدقه مى دهند . | 


مشهور است كه اين آيه در حقٌّ امام على بن ابى طالب عليه السلام است و كفته مى شود : بسيارى از مفسّران اهل سنّت نيز 


. در روايتى از ابوذر غفارى آمده است : 


روزى نماز ظهر را با رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خواندم . بعد از نماز ظهر » فقيرى در مسجد تقاضاى كمكك مالى كرد 
و هيج كس جيزى به او نداد » سائل دستان خود را به آسمان بلند كرد و كفت : خدايا! شاهد باش كه در مسجد ييامبر توء 
محمّد صلى الله عليه و آله تقاضاى كمكك نمودم » اما كسى جيزى به من نداد . در اين لحظه , على عليه السلام در حال ركوع 
نهار بود :وبا اكت وست:زاست خرد » كه الكشترى در ان بود انه اسائل اشازه كرة واو نيز انكشتزيرا از انكقت وى كرفت 
. بيامبر صلى الله عليه و آله شاهد جريان واقعه بود . جشمان خود را به آسمان كرفت و كفت : خدايا! برادرم موسى از تو 
درخواست نمود كه «ربٌ اشرخ لى درئ »و يه رلى آمزى و احلل عقده مِن لسانى » يَفقهوًا قولى » و اجعل لى وزيرا مِن 
اهلى » هارونٌ اخى » أشدد به أزرى » و أشركه فى امرى؛ . و تو نيز خواسته او را اجابت كردى و كفتى : «و سَرِنّشّذٌ عضدك 
بأخيك و نجل لكما سلطانا. ١‏ خدايا! من نيز بيامبر بركزيده تو هستم . بر من نيز شرح صدر بده » و كار مرا نيز آسان كن » و 
از خاندان من على را بر من وزير قرار بده و به وسيله او يشت مرا قوى كردان . . . . همين كه دعاى ييامبر تمام شد » جبرئيل بر 
ييامبر نازل شد و كفت كه اين آيه را بخواند 


: «إنما وليّكم الله و رسوله والّذينَ آمَنوا الْدِينَ يُقيمونَ الصَّلوةَ و يُؤتونَ الزكوه وَ هم راكعونَ . )٠١(‏ 


روايت ابوذر را از آن روى آورديم كه علاوه بر دلالت بر شأن نزول آيه » برخى مف ران اهل سئّت » از جمله ابواسحق احمد 
الثعلبى نيز تأييد و نقل كرده است . )1١(‏ به هر حال . مدلول آيه مصادر قدرت و ولايت رادر خدا و رسول و كسى كه در 
حال ركوع انككشترى خود را به زكات بخشيده است . حصر و تعريف مى كند و ولايت خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله و على 
عليه السلام را در امتداد يكديكر قرار مى دهد . 


" . آيه تطهير 


٠‏ . آيه تطهير : (إنْما يُرِيداللهُ ذهب عنكمٌ الرجس أهلّ البيتٍ و يُطهرَكم تطهيرا؛ (احزاب : 2# [البته جز اين نيست كه خخداوند 
خرايقه اكد ناباكن وا انشياء خاتداة فوفه برفازة كنار كلياكيا كنبو هزد كزدانف ] 


آيه تطهير » كه دليل بر عصمت خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله است » از جمله آياتى است كه در اثبات امامت على عليه 
السلام مورد استدلال قرار كرفته است؛ زيرا عصمت جنان كه از قاعده لطف انتاج شد شرط اساسى امامت است و غير از على 
عليه السلام » بنابر اجماع و ضرورت » كسى معصوم نيست . (؟57) درباره مفهوم و مصاديق «اهل بيت» در آيه تطهير و نيز در 
حديث «ثقلين» اختلاف نظر كسترده بين شيعه و سنّى وجود دارد . اهل سنّت آيه تطهير را در شأن زنان ييامبر مى دانند و تبعا 
زنان بيامبر صلى الله عليه و آله را مصاديق اهل بيت تلقَى مى كنند . مهم ترين دليل متفكران سنّى استناد به 


صلى الله عليه و آله نازل شده است و شايسته است به لحاظ رعايت سياق » در همين راستا تفسير شود . بنابراين » مفهوم 
طهارت و مصداق اهل بيت » هر دو ناظر به زنان ييامبر و دفاع از موقعيت آنان است كه هر كز مرتكب رجس يعنى شركك و 


كناهان كبوه حون زنا نس شوند . 7 


مف ران شيعه ياسخ هاى متنوّعى نسبت به دليل وحدت سياق داده اند : نخست آنكه خطاب آيه به زنان نيست و بنابراين » با 
ضمير مؤنث نيامده » بلكه به جمعى است كه حداقل بيشتر آنان مرد است . بدين سان » خود آيه بر خلاف نظريه سياق » هيج 
نشانه لفظى بر دلالت بر زنان ييامبر صلى الله عليه و آله ندارد » بلكه به خلاف آن صراحت دارد . 


دوم بسيارى از مف ران عقيده دارند كه آيه تطهير هر كز همراه آيات مربوط به زنان بيامبر صلى الله عليه و آله نازل نشدهء 
بلكه آيه اى است كه مستقل نازل شده و در تنظيم بعدى قرآن » در موضع كنونى خود در بين آيات مربوط به زنان ييامبر 
صلى الله عليه و آله كنجانده شده است . 


سوم » احاديث زياد » به ويزه صحيح مسلم ء از زيد بن ارقم و روايت ام سلمه است . ام سلمه » يكى از زنان ييامبر صلى الله 


. آن كاه فرمود : خداياء اينان اهل بيت من هستند . كفتم : يا رسول الله من از اهل بيت شما نيستم؟ فرمود : تو از نيكان اهل 


من هستى » ولى اينان اهل بيت من هستند . )(55) 
“" . آيه اطاعت 


“. آيه اطاعت اولى الامر : «يا أَبهاالَّذين آمنوا آطيعوااللّة و اطيعوًا الرََسولَ و اولى الامر منكم فقن تنازعتّم فى شى ء فردُوه إلى الله 
و الوّسولٍ إن كنتم تؤمنونَ باللّهِ واليوم الآخر ذلكك خيرٌ و أَحسنٌ تأوياة 6 (تساء 85 [اى اهل اسان او خدا ؤ وول او و اول 
الا-مر از خودتان اطاعت كنيد و هركاه در امرى منازعه كرديد » به خدا و رسول او ارجاع دهيد » اكر به خدا و روز قيامت 


ايمان داريد . اين كار بهترين و زيباترين تأويل است . ] 


اتفاقا مفهوم و مصداق «اولى الامرا يكى از سرنوشت سازترين و مهم ترين موارد منازعه است و مطابق بخش ديكر آيه » هر 
كروه از مف ران شيعه و سنّى كوشش مى كنند در توضيح ديدكاه خود ء به خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله رجوع كرده , به 
آن دو مرجع استناد كنند . امام محمد شافعى » بنيانكذار روش شناسى فكر سياسى سنّى » در تفسير آيه و مشروعيت خلافت 
خلفاى راشدين راه ديككرى ييموده است . (18) انديشه شيعه نيز به دو طريق متفاوت و مرتبط , به اين آيه و مشروعيت امامت 
امامان شيعه استناد نموده است : يكى استدلال عقلى است كه در واقع از نتايج التزام به قاعده لطف است؛ و ديكر دلايل نقلى 


شعه . 


بر اساس عقل شيعى » «امر به اطاعت» در آيه از خدا 


و رسول واولى الامرء دليل بررعصمت هر سه منبع اقتدار است؛ زيرا امر به اطاعت از امام و رهبر خطايذير خلاف قواعد عقل 
است . اهل سنّت البته بعضا به عصمت امّت » تصويب مجتهدان و صحابه نظر دارند . اما شيعه با تكيه بر خطايذيرى ذاتى انسان 
ها. عصمت را منحصر در ائمّه و جهارده معصوم مى داند . نويسند كان شيعه علاوه بر استدلال عقلى فوق » يعنى رابطه عقلى 
بين لزوم اطاعت > عصمت > امامت اهل بيت عليهم السلام در آيه » به رواياتى نيز استناد كرده اند كه يكى از مشهورترين 


آن ها روايت ابى بصير از امام باقر عليه السلام است : 


ابوبصير به نقل از ابى جعفر امام باقر عليه السلام نقل مى كند : آيه در شأن على بن ابى طالب نازل شده است . امام در توضيح 
اين نكته » كه جرا به صراحت اسم على ذكر نشده» فرمود : خداوند نماز را بر ييامبرش نازل كرد ء اما هركز از سه يا جهار 
ركعتى بودن آن سخن نككفت . زكات را نازل فرمود , ولى از تفصيل آن نام نبرد . حج را نازل نمود و اما درباره شماره طواف 
حوى ‏ لكفية واهيه اذه تك تناك ران تسكن بحاس علي اللاركلفة و لك واقينا فب انار اظكيوا لله :و اطهو السعول وداولن الأتغير 
منكم) را نازل نمود و ييامبر توضيح داد كه درباره على » حسن و حسين و . . . است . اكر ييامبر صلى الله عليه و آله ساكت مى 
ماند و اهل اولى الامر را معرفى نمى كرد ء البته آل عتباس و آل على و ديكران ادعاهايى در اين باره و مصاديق 


اولى الامر مى كردند عه 
؟. آيه مودت فى القربى 


*. آيه مودّت فى القربى : «قمل لا آسئلكم عليه أجرا إلا المودّة فى القربى» (شورى : 537) [اى ييامبر » به مؤمنان بكو : در قبال 


رسالت خود ء اجر و ياداشى جز مودّت خويشاوندان نمى خواهم . | 


نويسنده دلائل الصدق امر به مودت و محبت خويشاوندان ييامبر صلى الله عليه و آله را دليل بر عمصت و وجوب اطاعت اهل 
بيت عليهم السلام مى داند . به نظر مظفر » «وجوب مودت در آيه » كه به صورت مطلق ذكر شده ؛ مستلزم وجوب اطاعت 
مطلق است؛ زيرا هر كونه عصيان و نافرمانى با مودّت و محتبت مطلق منافات دارد » و وجوب اطاعت مطلق نيز مستلزم عصمتى 
است كه شرط اساسى امامت است . 71/(0) درست به همين لحاظ است كه تفكر سياسى شيعه آيه مودّت خويشان ييامبر صلى 


اشاعليه و الذ را ال مله ادلهقرآاتى اعامة شيعه قرار هى ذهد.. 


منطق شيعه وجوب مودّت و اطاعت از اهل بيت عليهم السلام را هركز منحصر به معاصران يا بازماند كان بلافصل ييامبر صلى 
الله عليه و آله نمى داند » بلكه جنين مى انديشد كه خطاب آيه به كونه اى است كه همه مسلمانان در همه زمان ها را شامل 
مى شود . تعدادى از مفشّدران اهل سنت در تفسير آيه مودت به حديثى از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله اشاره كرده اند كه 
واف ارق آنه تازل شف هرداق ورسوذتك 2 يا وسول اللهع عتظور إن آنا كد خدار تن مار ارقت آلآن وسعوراذاده بكي 
جه كسانى هستند؟ بيامبر فرمود : على و فاطمه و فرزندان آن دو .18(0) در روايات ديكر نيز ظلم و اذيّت اهل بيت عليهم 
السلام يكى از موجبات محروم شدن از 


بهشت تلقَى شدة اسيث . 
ب . ادله امامت شيعه در سنّت بيامبر صلى الله عليه و آله 
مقدمه 


منظومه فكر شيعه » در حمايت از نظام سياسى مطلوب شيعيان » علاوه بر عقل و قرآن » به احاديثى از ييامبر اسلام صلى الله عليه 
و آله نيز استناد كرده است . بيشتر اين احاديث بر محور شخصيت امام على عليه السلام و مقام او در جشم انداز ييامبر صلى الله 
عليه و آله و تاريخ صدر اسلام استوار است . انديشمندان شيعه » همواره اهتمام دارند كه ديد كاه هاى مذهبى سياسى خود را با 
تكيه بر دلايل روشن » قوى و متواتر در منابع حديثى اهل سنْت توضيح دهند . بدين لحاظ ؛ عموما به حديث هايى استناد كرده 
اند كه از طريق مراجع سنى نقل شده » نظريه امامت شيعه را تأيبد مى كنند . مهمترين اين حديث ها عبارتند از : حديث دار يا 
انذار» حديث منزلت » حديث ثقلين و حديث غدير . در زير به اين احاديث جهار كانه » به مثابه بخشى از منابع نظام سياسى در 


انديشه شيعه اشاره مى كنيم . (9؟) 

أ. حديث دار / انذار 

.١‏ حديث دار / انذار : در نخستين مراحل بعثت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله » هنكامى كه آيه «وآنذر عشيرئكك الاقربين) 
(شعرا : )1١‏ نازل شد » رسول خدا مأموريت يافت كه خويشان خود را جمع كند و رسالت خويش را با آنان در ميان كذارد . 
بيامبر صلى الله عليه و آله قوم خود را به خانه عموى خود ابوطالب دعوت كرد . حدود جهل تن از مردان قريش جمع شده 
بودند كه عموهاى ييامبر » ابوطالب » حمزه » عباس » ابولهب و ديكران نيز در ميان جمع حاضر بودند . ييامبر در يايان سخنان 


خود افزود : 


هان اى فرزندان عبدالمطلب! من به خدا ء جوانى از عرب سراغ ندارم 


ارزشمندتر از آنجه من براى شما آورده ام » براى قوم خود به ارمغان آورده باشد . من براى شما خير دنيا و آخرت به ارمغان 
آورده ام و خداوند مرا امر فرموده تا شما را بدان فرا خوانم . يس كدام يكك از شما مرا در اين امر يارى خواهيد كرد » تا برادر 


ووصى و خليفه من در ميان شما باشد؟ 


همه قوم ساكت شدند و از ياسخ دادن به سؤال ييامبر صلى الله عليه و آله امتناع كردند . بجز على عليه السلام جوان ترين فرد 
در جمع حاضر كه برخاست و كفت : «من » يا رسول الله تو را در اين امر يارى خواهم كرد .» ييامبر صلى الله عليه و آله دست 
بر دوش او كذاشت و فرمود : «اين [على عليه السلام ] برادر و وصى و خليفه من در ميان شماست . بشنويد از او و او را اطاعت 
كنيد .» در اين هنكام » قوم ييامبر به خنده و تمسخر برخاستند و در حالى كه يراكنده مى شدند » رو به ابوطالب مى كفتند : 


«[محمّد] تو را دستور داده تااز يسرت اطاعت كنى!)(:0 


برادر . وزير و خليفه خود تعيين نموده است و در دوران حيات ييامبر نيز هيج سخن و نشانه اى دليل بر نقض و نفى اين وصيت 
وجود ندارد . بنابراين » حتى اكر كفته شود كه ييامبر در آخر عمر خود » وصيتى درباره جانشين خود نداشته است » سخن 


ييامبر در نخستين مرحله بعثت به اعتبار خود باقى است وامامت على عليه السلام رااثبات مى كند 


اشارات فوق اهميت حديثددار/انذار» را در زنجيره تفكر سياسى شيعه نشان مى دهد . درست به همين لحاظ است كه 
نويسند كان اهل سئّت همواره به اين حديث توجه كرده واز زواياى مختلف مورد ارزيابى قرار داده اند . دكتر على سامى 


النشار در جمع بندى ديد كاه شيعه و سنّى درباره حديث «دارا مى نويسد : 


رأى شيعه درباره حديث دار كه به اشكال مختلف وارد شده سند بز ركى در تفكر شيعه در وجود نص آشكار بر امامت على 
عليه السلام و جانشينى او بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله است . در حالى كه اهل سنّت و جماعت در صبحت اين حديث 
الاق تظر دارقد «برخى عقيده به صكت أن ذارقد و يعضى ديكر در درست آن ترديد كرده اند ليكن اغل سنت و 


جماعت عموما جنين مى انديشند كه حديث مذكور به هر حال » هيج برخورد و تعارضى با خلافت ابوبكر ندارد .)(21) 
" . حديث منزلت 


"؟ . حديث منزلت : اكثر حديث شناسان در دلالت حديث «منزلت» بر جانشينى على عليه السلام اتفاق نظر دارند . اين حديث 
يكى از مهم ترين منابع حديثى شيعه براى مشروعيت نظام سياسى امامت تلقَى شده است . ابن عتباس روايت كرده است كه 
رسول خدا به منظور شركت در غزوه تبوكك از مدينه خارج شد و مردم نيز همراه او بودند . على عليه السلام هم آماده مى شد 
و براى آمدن همراه ييامبر صلى الله عليه و آله اجازه خواست . بيامبر صلى الله عليه و آله ياسخ منفى داد » و على عليه السلام به 
كريه افتاد . رسول خدا صلى الله عليه و آله در ياسخ كفت : آيا راضى نيستى كه تو به من به منزله هارون براى موسى باشى » 
جز اينكه بعد از من 


ييامبرى نيست؟ . . . سزاوار نيست كه من بروم » مكّر اينكه تو خليفه و جانشين من در شهر باشى . تو بعد از من ولىّ هر زن و 


به نظر شيعه » آشكارترين مقام و منزلت هارون نسبت به موسى » همان مقام وزارت و يشتيبانى هارون براى موسى است و 
اشتراكك هارون با موسى در اجراى امر رسالت و جانشينى حضرت موسى عليه السلام . بدين سان » على عليه السلام بر سبيل 
خلا.فت و نه به عنوان ييامبر » جانشين حضرت رسول صلى الله عليه و آله است و اطاعتش بر جميع ات اسلامى واجب مى 
باشد . (7"؟) احمد محمود صبحى در اعتبار حديث «منزلت» مى نويسد : 


حديث منزلت مورد قبول دو طرف شيعه و سنّى است . حديث صحيح است كه راويان آن به تواتر رسيده است و از رهبران 
اهل سنت » كسانى جون بخارى در جزء دوم صحيح بخارى (ص 198) و مسلم در جزء دوم از صحيح مسلم (ص 0777 و امام 
احمد بن حنبل در جزء اول المسند (ص ١‏ نقل كرده اند . از علماى كلام سنّى كسانى جون رازى در نهايه العقول » ذهبى 
در تلخيص مستدركك و ابن حجر هيثمى در الصواعق المحرقه و ابن تيميه در منهاج السنّه به صححت حديث نظر دارند . (ع”) 


" . حديث ثقلين 


". حديث ثقلين : مشهور است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله بارها » به ويه در اواخر عمر خود » فرمود : «إنْى تاركك 


فيكمٌ الثقلين : كتاب اللّهِ وعترتى اهل بيتى » ما إن تمسّكّم بهما أن تَضْلُوا ابدا و إنْهما آَن يفترقا حتّى يردا على الحوض .» 


[من در ميان شما دو ميراث بزركك و كران بها مى كذارم : يكى كتاب خدا و ديكرى عترت و اهل بيت من . شما تا به اين دو 
تمشكك جويبد » هركز كم راه نخواهيد شد؛ و آن دو هيج كاه از يكديكر جدا نمى شوند تا اينكه در قيامت به من برسند . ] 
)0 


حديث ثقلين علاوه بر منابع شيعه به دو روايت در منابع اهل سنّت نيز ذكر شده است : 
١‏ (إنَى تاركك فيكمٌ الثقلين : كتابَ اللّهِ و عترتى اهل بيتى/؛ 
ان تا ركد فيكم النقلين كنات الله وستى ب 


بدين سان » برخى از نويسند كان اهل سدّت با تقويت روايت دوم » سعى در ترديد در روايت اول و دلالت آن بر رهبرى اهل 
بيت كرده اند . شيخ محمد ابوزهره در دفاع از ديد كاه سنّى » تأكيد مى كند : آن دسته از كتاب هاى اهل سنّت كه روايت را 
نا لفظ استتئ)» تقل من كسد + قوى :تر .و موق تراز كتات هايئ هستتد كلا ووايت: زا باالفظ «صتركن :اهل لاتقل كرذة انه 
رع 


حديث تمش كك به ثقلين » كه با لفظ «عترتى اهل بيتى» آمده است » در جميع طبقات [راويان] خود متواتر است و كتاب هايى 
كه آن راروايت كرده اند بيش از حد شمارش هستند . راويان زيادى دارد و سند و طريق آن به صحابه متعدد است . در 
مجموعه راويان آن » كسانى هستند كه روايتشان به اعلا درجه صححت دارد » در حالى كه حديث دوم [كه با لفظ «سنّتى» [نقل 


شده اعتبارش حداكثر در حدّ خبر واحد است . . . حديثى مرفوع 


[بدون ذكر سند راويان[ است و منابع نقل كننده آن از عدد انككشتان يكك دست فراتر نمى رود . (0”) 


به هر حال . درباره صحيح بودن سند روايت ثقلين » اجماع نظر بيشترى نسبت به ديكر روايات و احاديث وجود دارد . انديشه 
سياسى شيعه در استدلال به اين حديث .» نتايج مهمى استنباط مى كند كه در زيرء به برخى از اين نتايج اشاره مى كنيم : (07) 


.١‏ اهميت عترت و اهل بيت كه ييامبر صلى الله عليه و آله به تمشكك به آنان توصيه نموده » جونان قرينه قرآن تا روز قيامت 
است . نفى قطعى جدايى آن دو در حديث بيامبر » دليل بر درستى عقيده شيعه بر امامت امامان دوازده كانه و غيبت امام 


دوازدهم است؟ 


١‏ . تجويز جدايى قرآن و اهل بيت » تجويز كذب به ييامبر اسلام است كه در نصوص متعدد » به عصمت او تأكيد و تصريح 


شده است؟ 


“"'. وجوب اطاعت و تبعيت از سيره و ستن ائمّه در زمان حيات و بعد از رحلت آنان : جنان كه حديث ييامبر صلى الله عليه و 


آله تمشّك به آنان را موجب دورى ابد و دايم از ضلالت معرفى مى كند؛ 
*. تمايز اهل بيت از ديكران به لحاظ علم به احكام دين و شريعت و اقتران و آكاهى به كتاب خداوند؛ 
©. دلالت حديث ثقلين به عصمت اهل بيت و امامان شيعه عليهم السلام ؛ 


*. حديث غدير : حديث غدير از مهم ترين منابع نظام سياسى شيعه است و به دليل اهميتى كه دارد » همواره مورد مناقشه 


علمى نزد ييروان مذاهب اسلامى بوده است . حادثه غدير از لحاظ تاريخى » در سال يازده هجرى و در آخرين 


حج يبامبر صلى الله عليه و آله حجه الوداع واقع شده است . حضرت رسول صلى الله عليه و آله در حالى حجه الوداع را انجام 
داده » به مدينه بازمى كشت كه بيش از نود هزار مسلمان حج كزار همراه او بودند . نزديكك به مكانى به نام «غدير خم) » كه 
محل جدايى كاروان هاى حتجاج به سمت مدينه و شام وعراق و مصر بود ء آيه اى كه اكنون به آيه بلاغ / تبليغ (مائده : 0©) 
مشهور است »ء بر ييامبر صلى الله عليه و آله نازل شد : (يا آبّها الوَسولَ بَلْْ ما أَنزلٌ إليكك مِن ربّكك و إن لم تفعلٌ فما بلغت رساليّه 
و الله يَعصِ مُكك مِن النّاس . ' [هان اى رسول» آنجه از جانب يرورد كارت به تو نازل شده است ابلاغ كن » ورنه رسالت او (به 


كمال) ابلاغ نكرده اى و خداوند تو را (از آزار) مردم نكنّه مى دارد . ] 


كفته مى شود : آيه فوق در 18 ذى الحجه سال يازده هجرت نازل شد و در اجراى مفاد آيه » ييامبر صلى الله عليه و آله دستور 
داد كاروان بزركك حتجاج در غدير خم توقف كردند . ييامبر صلى الله عليه و آله خطاب به مردم خطبه بلندى خواند . 090 و 
در يايان فرمود : «معاشرٌ المسلمينَ » أَلْستٌ أولى بكم من انفبةكم؟ قالوا : بلى . قال صلى الله عليه و آله : مَن كنتٌ مولاءٌ فعلٌ 
مَولاحٌ » الله والٍ من والاهٌ وعادٍ مّن عاداه ."(60) [اى جماعت مسلمانان » آيا به شما اولى و سزاوارتر از خود شما نيستم؟ 
(مسلمانان حاضر) كفتند : آرى . سيس ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : هر كس را كه من ولىّ و مولاى او هستم » على نيز 


خدايا » هر كس كه على را مولاى خود قرار مى دهد . ولايت و نصرت خود را از او دريغ مدار» و دشمن او را دشمن باش . | 


حديث غدير مستلزم دو نكته اساسى در تاريخ تفكر سياسى اسلام است : نخست اثبات جانشينى على عليه السلام بعد از وفات 
رسول خدا؛ و دوم » انتقاد شديد و اعلام موضع صريح ييامبر صلى الله عليه و آله در برابر كسانى كه با دشمنى خود . موجب 
ولايت على عليه السلام راغصب نمودند . به هر حال » علامه حلى در اشاره به مناقشات موجود درباره حديث غدير » توضيح 
مى دهد كه اغلب مسلمانان حديث غدير را به نقل متواتر نقل كرده اند » ليكن در دلالت حديث بر امامت على عليه السلام و 
به طور كلى » در معناى اصطلاح «مولى» » «ولى» و «ولايت» اختلاف و مناقشه نموده اند . (61) 


اهل سنت براى حفظ موضع سياسى و دفاع از منظومه فكر سنّى » همواره از التزام به نض صريح حديث امتناع نموده و كوشش 
كرده است حديث غدير را «تأويل» نمايد . ابن حجر هيثمى تأييد مى كند كه حديث غدير بدون ترديد صحيح است و حديث 
شتاسان مشهور ستى وق ترمدى سات > انحفد ين ختبل بن درس أن كواهن ذاه اند , حي الحم يق خفل القل :قفن كيد 
كه سى نفر از صحابه » كه حديث را از ييامبر شنيده بودند » در ايام خلافت على عليه السلام به آن كواهى دادند . (؟6) هيثمى 


به رغم ديد كاه تأييدآميز نسبت به سند 


نظر هيثمى » با توجه به اجماع مسلمانان(!) بر ولايت ابى بكر » بايد به تأويل ولايت ملحوظ در حديث به حوزه ولايت هاى 


غيرعام و غيرسياسى اقدام نمود و بدين سان » نبايد بر ادعاهاى شيعه اعتبار قايل شد . (87) 


شيخ سليم البشرى به صراحت مى كويد : «حمل عمل صحابه به صبحت در باب خلافت » مستوجب تأويل حديث غدير است » 
خواه متواتر باشد يا غيرمتواتر . . . زيرا همين تأويل موافق اعتقاد به سلف صالح و [مشروعيت [امامت خلفاى سه كانه است . 
زعع 


شيوه استدلال و اضطراب در تحليل هاى فوق » شكارا قوّت و جايكاه حديث غدير در منظومه فكر سياسى شيعه را نشان مى 
دعنك ات د يشنمتدان شع دو تصلايث غداين 6 مراحل من كاله :اى :را فى سنتك كه همد يكن را تكميل كزدة ازنخيزة فك سياسى 


شيعه را شكل مى دهند : 


الف . نخستين مرحله در حديث غدير » دعوت مردم به ولا-يت على عليه السلام و توسط ييامبر صلى الله عليه و آله است كه 
مطابق آيه /ا سوره مائده » از جانب خداوند بدان كار مأمور شده است . به نظر شيعه » دو نكته در اين مرحله و در آيه تبليغ 
نهفته است : يكى وجود مخالفت هايى نسبت به ولايت على عليه السلام ؛ و ديكرى نككرانى دو جانبه بيامبر از جهت لزوم ابلاغ 
ولا-بت على واز جهت اختلافات احتمالى متعاقب اعلان صريح كه ممكن بود كيان جامعه اسلامى و دين جديد را تهديد 
نمايد . درست به اين لحاظ است كه 


خداوند وعده مى دهد : نككّران اشن انواللة تعش سكيق القامن + 


ب . مرحله دوم در حديث غديرء طرح انديشه اكمال دين با ابلاغ ولايت على عليه السلام و اتمام نعمت براى مسلمانان و 
اعلا-م رضايت خداوند از اسلام جونان دين خاتم است . بعد از حادثه غدير خم و سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله در 
خصوص امامت على عليه السلام و آينده جامعه و دولت اسلامى ء اين آيه نازل شد كه «اليومَ أكملتٌ لكم ديتكم و آتممت 
عليكم نعمتى و رضيتٌ لكمٌ الاسلام دينا .» (مائده : *) كفته مى شود : حضرت رسول كفت : «اللّه اكبر بر اكمال دين و اتمام 
نعمت و رضايت خدايم بر رسالت من و به ولايت على بن ابى طالب!58(0) 


اكمال دين به اين رابطه دلالمت مى كند . خداوند مى فرمايد : «سألَ سائل بعذاب واقع للكافرينَ ليس لَه دافم من اللّهِ ذى 


وقتى كه ييامبر صلى الله عليه و آله در غدير خم مردم را جمع كرد و دست على را در دست كرفت و كفت : «مَن كنتٌ مولاه 
فعلٌِ مولاه) » اين خبر در بلاد مختلف يخش و منتشر شد و . . . به كوش حرث بن نعمان الفهرى نيز رسيد . وى سوار شترش 
كرديد و به نزد بيامبر صلى الله عليه و آله آمد . وقتى بياده شدء كفت : يا محمّد . ما را به شهادت بر خدا و ييامبر او امر 


كردى 


يذيرفتيم . كفتى : ينج بار نماز بخوانيم » زكات ببردازيم » روزه بككيريم وحج انجام دهيم » يذيرفتيم . يس به همه اين ها 
راضى نشدى و دست يسر عموى خودت را بلند كردى »ء او را بر ما برترى دادى و كفتى : «مَن كنت مولاةٌ فعلينٌ مولاةٌ) » آيا 
اين سخن از جانب توست يا از طرف خداى عزَُوجل؟ يس ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : قسم به خدايى كه جز او خداى 
فشتك و هنوؤ جد ثاقة ان #سيده بود كه سكن :ان امعان ستركن وود و ان ياهن :ينان ا حيرو ام ناويد وساناي 
حادثه » آيات يكك تا سوم سوره معارج را نازل نمود : «سألَ سائل بعذاب واقع للكافرينَ ليس لَه دافعٌ » مِنَ اللَِّ ذى المعارج . 
عع 


به هر حال » آنجه كذشت منابع اصلى نظام امامت شيعه را نشان مى دهد . تفكر سياسى شيعه با استناد به دلايل عقلى و نقلى 
بيش كفته » رهيافت ويزه اى براى تأسيس نظام سياسى و مسئله رهبرى ارائه كرده است كه ظاهرا منحصر به مذهب شيعه 
دوازده امامى است . اين نوع از رهبرى و نظام سياسى هر جند كمتر در تاريخ تحقق يافته » اكنون نيز به لحاظ غيبت كبرا صبغه 


آرمانى دارد؛ آثار كسترده اى در تاريخ 


سياسى اسلام بر جاى كذاشته است . به همين دليل » در سطور زير به برخى لوازم و الزامات امامت شيعه اشاره مى كنيم : 
ب . بايه هاى ارزشى در امامت شيعه 


«عصمت)» »ء «ولايت» و «غيبت» سه يايه اساسى نظام امامت شيعه و به لحاظ اعتقادى و نظرى . نتايج قهرى استدلال هاى بيشين 
شيعيان است . همين سه يايه ارزشى » تفاوت هاى كلامى فقهى دو مذهب شيعه و سنّى را درباره مختصات نظام سياسى اسلام 
به وجود آورده و موجب شده است كه تجربه سياسى تاريخى شيعيان مسيرى به كلى متفاوت از اهل سنت داشته باشد . درست 
به همين دليل كه هركونه بحث از نظريه هاى جديد شيعه » مستلزم تعبين موضع شيعيان نسبت به مفاهيم سه كانه فوق است » 
كوشش مى كنيم ضمن اشاره به اين مفاهيم » نتايج و آثار اين سه مفهوم را در نظريه هاى معاصر نظام سياسى شيعه بررسى 


امامت در انديشه شيعه » مقامى الهى و امتداد طبيعى نبوت است و بدين لحاظ » «عصمت» از خصايص اساسى است كه بدون 
آن » امامت امام هركز محّق نمى شود . علا.مه حلى تأكيد مى كند كه اعتقاد به وجوب عصمت امام » ويه مذهب اماميه 
(شيعيان دوازده امامى) و اسماعيليه است و ديكر فرقه هاى اسلامى عموما با جنين عقيده اى مخالفند . (51) وى در توضيح 


استدلال خواجه نصيرالدين طوسى درباره لزوم عصمت امام . به دلايل كلامى زير اشاره مى كند : 


سنا . 


علامه در تحليل اين قضيه شرطى . اضافه مى كند كه تنها مقتضى بر وجوب نصب امام , اعتقاد به اصل خطايذيرى آحاد انسان 
هاست و هركاه جنين جيزى در حق امام نيز ثابت شود . در اين صورت . واجب است كه او نيز امام ديكرى داشته باشد . 
بنابراين » يا بايد به دام تسلسل افتاد كه عقللا ممتنع است ء يا بر وجود امامى معتقد بود كه خطانايذير است و اين همان امام 
اصلى است . 


دوم . امام حافظ شريعت است » يس واجب است كه معصوم باشد . علامه در تحليل مقدَّمه اول مى نويسد : هركز نمى توان 
كتاب خدا قرآن را حافظ شرع دانست؛ زيرا زبان قرآن زبان اشاره(68) و اجمال است و بر جميع احكام تفصيلى احاطه ندارد . 
سنّت بيامبر صلى الله عليه و آله نيز جنين است » و اجماع امّت هم نمى تواند حافظ شرع باشد؛ زيرا هر يكك از امّت » با فرض 
نبود معصوم در بين آنان » خطايذيرند و بنابراين » مجموع امّت هم خطايذير خواهد بود . به علاوه » هيج دلالت و نشانه اى از 
اجماع و اتفاق امت كزارش نشده است . . . . بدين سان » راهى جز عصمت امام به منظور حفظ شرع باقى نمى ماند . اككر امام 
نيز خطايذير باشد » هيج اطمينان و وثوقى براى عبادت خدا و انجام درست تكاليف الهى نخواهد بود وا ين با غرض ارسال 


دين و ييامبرى تناقض آشكار دارد . 


سوم . هركاه خطايى از امام واقع شد » يا به طور كلى خطايذير باشد » مخالفت و انكار او واجب إيا حداقل مجاز] خواهد بود 


» واين با امر و دستور خداوند براطاعت از او مغايرت دارد كه فرموده است : «أطيعواالله و أطيعواالرّسول و أولى الامر منكم .' 


اضافه مى كند كه غرض أز نضب و أقامه امام + يبروى امت از او » امتثال اوامر امام و تبعيت از افعال اوست؛ و ذر صورت خظا 


و معصيت امام » هيج يكك از موارد فوق واجب نخواهد بود واين با نصب امام منافات دارد . 


ينجم . اكر امام دجار خطا و معصيت شود ء لزوما شأن او يايين تراز درجه عامّه مردم خواهد بود؛ زيرا فرض بر اين است كه 
شخص امام از لحاظ عقل و دانش و آكاهى از ثواب و عقاب خداوند » نسبت به ييروان خود برتر و ممتاز است » در حالى كه 
خطا و كجروى موجب انحطاط درجه او » حتى از ناآ كاهترين مردمان » مى كردد و همه اين ها مغاير مصالح مربوط به نصب 
امام بوده و مطابق انديشه شيعه » قطعا باطل است . (68) 


انديشمندان شيعه علاوه بر ادلّه كلامى عقلى فوق » به آياتى از قرآن كريم نيز در خصوص لزوم عصمت امام استناد كرده اند . 
يكى از مهم ترين آيه هاى قرآنى در اين باره » آيه ١7‏ سوره بقره است : «و إذا ابتلى ابراهيم ربّه بكليات فأهين فال إلى 
جاعلك لِلنّاس اماما قال و من ذرَيْتى قالَ لاينال عهدي الظالمينَ . » [آن كاه كه برورد كارش ابراهيم را به امور مختلف آزمود 


واوهمه 


آن آزمون هارا به تمام انجام داد » فرمود : من تو را براى مردم امام قرار دادم . ابراهيم يرسيد : آيا جنين يبشوايى در فرزندان و 


خاندان من نيز خواهد بود؟ فرمود : عهد من شامل ظالمان نخواهد بود . | 


كه همان بيشوايى بشر است » هركز نصيب ظالم نمى شود و هركونه خطاى كوجكك و بزركك » خطاكننده را در زمره ظالمان 


مى نشاند و او رااز جركه صالحان امامت بيرون مى نهد . (2:0) 


به هر حال » مسئله عصمت امام اهميت بزركى نزد شيعه دارد و از مبادى تفكر سياسى شيعه محسوب مى شود . علامه حلّى در 
تحليل «ماهيت عصمت» . به دو ديدكاه عمده در تاريخ فكر اسلامى اشاره مى كند : 


الف . عده اى جنين مى انديشند كه انسان معصوم هركز تمكان و قدرت انجام معصيت را ندارد . به نظر اين دسته از 
نويسند كان » معصوم انسان ويه اى است متفاوت از بقيه انسان ها؛ زيرا بر خلاف ديكران » در بدن يا نفس و روان او خاصيتى 
نهفته است كه مقتضى امتناع اقدام او براى معصيت مى كردد . برخى نيز همانند ابوحسين بصرى » عصمت را قدرت بر طاعت 
وعدم قدرت بر معصيت تعريف كرهه اند . به طور كلى » اين دسته از تعريف ها درباره ماهيت عصمت امام » آميزه هاى 


جب ركرايانه دارد و به دليل تعارض با ديد كاه شيعه در باب عدالت و اختيار » مورد نقد و ارزيابى انتقادى قرار كرفته است . 


ينا كاه جبر كرايانة قوق سارق ان الايشسدان شيعه + قصست زامتافق قندرت تمى ذاتند» ابئان عدون انك هعضيهت را 
موجب سلب قدرت براى انجام معصيت بدانند » جنين مى انديشند كه عصمت لطفى از الطاف الهى است كه فارغ از هر كونه 
اجبار » انسان معصوم را به طاعت خدا نزديكك و از معصيت ها دور مى كند . اسباب اين لطف ممكن است امور جهاركانه زير 


باشك : 


.١‏ ممكن است جسم و جان (نفس) انسان معصوم ويزكى خاصى يبدا كند كه مقتضى شكل كيرى عادت يا ملكه اى باشدكه 
مانع از انجام فجور و بدى هاست . 
؟. حصول علم و دانشى كه موجب آكاهى او به عواقب معصيت ها و مزاياى طاعت خدا و عمل نيكو شده » معصوم را به 


تركك معاضى و انتخات اعمال شارسته سوق دهد . 


"'. اين علوم و دانش ها او را به دركك درست وحى و الهام الهى رهنمون شده ودر نتيجه » جنين خصاتى در انسان معصوم 


".اين دانش و آكاهى سبب مى شود كه او بداند در جهان رها و مهمل نيست » بلكه همواره نفس خود را مؤاخذه مى كند 


كه از يكك سو ء ترك اولى نمايد و از سوى ديكر » مقيد به انجام امور غيرواجب » ولى حَسّن و نيكو بوده باشد . (01) 


بدين سان » هركاه امور فوق در كسى تحقق يابد » جنين انسانى بى هيج اجبارى معصوم مى كردد . انديشمندان بز ركى جون 


شرراجة نعي ومني علانه حلي اسار امنا رن تقهة وذو كل | مهلة عفسية كه ديد كاد 


دوم كرايش دارند » و آن اينكه عصمت منافى قدرت نيست . بلكه معصوم قادر به انجام معصيت است در غير اين صورت » 
مستحق مدح و ثواب و عقاب در حوزه تكاليف بشرى نمى شد » در حالى كه قرآن » حتى در خصوص بيامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله » مى كويد : اقل إِنّما آنَا بشرٌ مثلكم يُوحى الى .» انديشه عصمت هركز شخص معصوم را از شرايط انسانى فراتر 
نمى برد ء بلكه او نيز انسانى است همانند ديكر انسان هاء با تمام آرزوهاء اميال و علايق و انككيزه هاى بشرى . (5؟8) 


اما انديشه عصمت جنان كه كذشت به رغم تأكيد بر ابعاد بشرى معصوم » به ويكى خاص و ممتاز «علم امام» توجه مى كند . 


بدين لحاظ كه عقيده بر «علم امام) نتايج كسترده اى در زندكى سياسى امروز شيعيان دارد » در زير» به اجمال اشاره مى كنيم 


«علم امام» : انديشه عصمت در درون خود » مقدّمات نظرى لازم را براى طرح مسثئله درباره «علم امام؛ و امتيازات اين علم 
نسبت به ديككر علوم بشرى فراهم كرده است . اما در مذهب شيعه » تنها رهبر سياست و جنكك نيست » بلكه حافظ شريعت 
ييامبر صلى الله عليه و آله » مفسشر احكام دين و كاشف اسرار آن براى مردم است و سزاوار است كه صاحب عصمت و بنابراين 
علم لازم آن باشد؛ دانشى كه وضعيت استثنايى دارد و به مراتب » فراتر از صرف شناخت حلالل و حرام است . خواجه 
نصيرطوسى توضيح مى دهد كه «علم امام شامل همه مواردى است كه در انجام وظايف امامت بدان نياز است » و بخش 


000 


علوم دينى و دنيايى نظير علوم شرعى » سياست » آداب و سنن و قضاوت را دربرمى كيرد؛ زيرا امام بدون اين علم قادر به 


اتام :وظابش لود بيك )(810) شع معمةار ها مظف م لوسك : 


علم او » يس او به دست مى آورد دانش ها و احكام الهى و ديكر معلومات را از طريق ييامبر صلى الله عليه و آله يا امام قبل از 
خود ء و هركاه با جيز جديد مواجه شود » ناكزير علم آن را از طريق الهام به وسيله قوّه حدسيه اى كه خداوند در او به وديعت 
نهاده » كسب مى كند و نيازمند برهان هاى عقلى يا آموزش معلمان نيست . )(05) 


مظفر توضيح مى دهد كه اين نوع از القا و علم الهامى غير از وحى مخصوص به بيامبران است . روان شناسى ثابت كرده است 
كه هر انسانى در لحظات خاصى از عمر خود » در معرض تجربه الهام قرار مى كيرد و اين نوع حدس هاى غيرمنتظره البته 
شدت و ضعف دارد و در انسان هاى متفاوت فرق مى كند . ليكن همين نوع از قوّه الهام در بالاترين درجه آن » منبع علوم و 


معارف امام است . مظفّر سيس مى افزايد : 


و امامان عليهم السلام همانند ييامبر صلى الله عليه و آله هستند؛ هركز توسط كسى تربيت نيافته اند » در مكتب آمو زكارى 
درش تباموخته اند .+ با اين 'فمة:: در .مزلت علمى «جابكاة برتر:داشتتل وهر كر درئازه جبزق سؤال نشده كه جوات 'نداده 


باشند و هيج كاه بر زبانشان كلمه «نمى دانم» نيامده است . (00) 


سخن از «علم الهامى» خاص شيعه نيست » بلكه بسيارى از انديشمندان مسلمان به رغم انكار نظريه امامت شيعه » بر امكان و 


تحقق اجنين دائقئ تأ كبلد.دارند 


. توفيق الطويل » نويسنده معاصر عرب » در تلخيص ديد كاه امام محمّد غزالى در اين باره مى نويسد : 


به نظر غزَّالى » الهامى كه علم لدنى از آن مى جوشد ء بى هيج واسطه اى از خداوند صادر مى شود » و بازكشت آن به فطرت 
نفس و آمادكى آن براى دريافت جنين علمى بدون هيج معلمى است؛ زيرا نفس بنا به طبيعت خود » مستعد استقبال وحى و 
الهام الهى است . هر كاه با مجاهده و محو كردن صفات مذموم از علايق حسى بكلى جدا و مجرّد شود و جنان از اعماق جان 
به خدا روى كند كه هركونه حجاب حس » كه بين دل و لوح (حقايق) فاصله انداخته مرتفع كردد » در اين حالت » جواهر 
ملكوت در نفس مى تابد و اسرار غيب بر او عيان مى شود . (28) 

انديشه شيعه در اعتقاد به امكان و تحقق «علم الهامى» جندان فاصله اى با تفكر رايج در جهان اسلام » به ويزه ديد كاه مذ كور 
از غزالى » ندارد . تنها تفاوت فكر شيعى در اين است كه تحقق جنين الهام قدسى را مخصوص و مختصٌ امامان دوازده كانه از 
خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله مى داند . به هر حال » انديشه شيعه درباره علم امام » كه بر مبانى بيشين شيعه همجون نظريه 
«لطف» و «عصمت» استوار است » ييامدهاى نظرى اجتماعى كسترده اى دارد كه مهم ترين آن ها افضل بودن و در نتيجه » 


نظريه «ولايت» امام بر ديكر انسان هاست . در زيرء به اين نظريه مى يردازيم : 
؟. نظريه ولايت 


از ديد كاه شيعه » شرايط امامت داشتن عصمت و علم و منصوص بودن (نصب خاص توسط ييامبر صلى الله عليه و آله يا 


امام يبشين) است . بدين لحاظ » «ولا-يت» از لوازم تفكيكك نايذير اعتقاد بر عصمت و علم غيب در امام است . برخى 
انديشمندان شيعه با توجه به كاربردهاى قرآنى » مفهوم «ولا-يت» را به دو نوع متمايز تقسيم كرده اند : ١‏ . ولا-يت متوافقه 
الاطراف » دو جانبه و متقابل؛ ؟ . ولا-يت متخالفه الاطراف » يكك سويه و نامتساوى . (017) قرآن(288) ولايت مؤمنان نسبت به 
يكديكر رااز مهم ترين مصاديق ولايت متقابل معرفى مى كند كه شرط اساسى آن تساوى و برابرى طرفين ولايت است؛ اوّلى 
ولى دومى است و دومى ولي اولى . اما ولايت امام » كه از نوع ولايت خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله بر مردم است » ولايت 
يكك سويه و متخالفه الاطراف است . از لوازم اين نوع ولا-يت » فرض نابرابرى طرفين ولا-يت » يعنى نقص و نياز انسان ها از 
يك طرف » و كمال علم و عصمت امام از سوى ديكر است » به كونه اى كه نقصان » ضعف و عدم اهليّت يكك طرف را تدبير 
و ولايت ديكرى جبران مى كند . ولايت امام نسبت به مردمان هرجند نيازمند اعتبار و جعل است » جنين جعل و اعتبارى نه از 
سوى مردم » بلكه از جانب خدا يا كسانى است كه خود داراى منصب ولايت هستند؛ زيرا مردمانى كه بنا به تعريف در بسيارى 


از امور عاجز و ناتوان هستند » نمى توانند جنين امامى را تعيين كنند . (09) امام خمينى در تعريف «ولايت» مى نويسد : 


ولايت نوعى سلطه است كه دايره اش به نسبت مواردش وسعت و محدوديت مى يابد . يا اوامر قراردادى (وضعى) است كه 


لازمه اش 


جنين سلطه اى است . يس ولي كودك بر او سلطه دارد و مطابق مصالح كودكك درا موراو تصرف مى كند . ولى يكك كشور 
آنان سلطه دارد و بنابر مصالح آنان و مقتضاى سياست دينى و دنيايى » در امورشان مداخله و تصرف مى كند . (80) 


شيعه معتقد است كه ولا-يت بر انسان ها از شئون امامت امامان معصوم است . اما اين نكته هر كز به معناى تحوّل امامت » به 
عنوان متمّم نبوّت و كارشناسى معصومانه دين به مسئله حكومت دنيوى نيست . امامت همجون نبوّت » يك مقام مقدّس الهى 
است و از اين حيث » بكلى از خواسته هاى مردمى و مسائل سياسى و دنيايى جداست . امام » كه داراى عصمت و علم خداداد 
است » صاحب مرتبه اى از ولايات تكوينى است و بر جهان و انسان نفوذ غيبى دارد؛ اسوه و الككوى جاودانه اى است كه زمين 


و بشر هركز از وجود او خالى نمى ماند . محمدحسين آل كاشف الغطاء مى نويسد : 


اماميه جنين مى انديشند كه خداوند سبحان هيج كاه زمين را از وجود حجتى براى بند كان » اعم از نبى » يا وصى ظاهر و 
آشكار » يا غايب مستور ء خالى نمى كذارد ء و ييامبر صلى الله عليه و آله به جنين حجتى تصريح كرهده و او نيز به فرزندش 
حسن وصيت نموده و همو به برادرش حسين و همجنين تا امام دوازدهم حضرت مهدى منتظر منتقل شده است . و اين سنّت 
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به هر حال . مذهب شيعه دوازده امامى جريان نبوّت و همجنين امامت امام معصوم عليه السلام را داراى نصاب معّنى مى داند 
كه نه افزايش آن ممكن است و نه كاهش آن مقدور . سلسله انبيا به نصاب نهايى خود رسيده و با انتصاب ييامبر خاتم صلى 
الله عليه و آله از طرف خداوند محال است كسى به مقام نبوّت راه يابد؛ جه اينكه سلسله امامان معصوم به نصاب نهايى خود 


رسيده؛ با اتتصاب حضرت بقيه اللداعج) محال است احدى به مقام والاى امامت معصوم راه يابد . (؟8) 


بر اساس انديشه شيعه » از يكك سو نياز جامعه اسلامى به ولايت معصوم عليه السلام يكك نياز دايمى است و از سوى ديكر» 
آخرين امام معصوم شيعه بنا به ضرورت ها و دلايلى » غيبت كرده است . بدين سان » نظريه ١غيبت»‏ و كيفيت زند كى مذهبى 
سياسى شيعيان در دوره غيبت » از مسائل اساسى در نظريه هاى نظام سياسى شيعه است كه در زير بدان اشاره مى كنيم : 


“"'. مسئله غييبت 


غيبت از اركان انديشه سياسى شيعه است . به عقيده شيعه دوازده امامى » امامان كذشته وظايف خود را در صيانت شريعت و 
ولايت مؤمنان به انجام رسانده و از دنيا رحلت كرهه اند » و امام مهدى(عج) آخرين معصوم است كه امامت و هدايت مردم را 
در زمانه ما به عهده دارد و به اراده خداوند » از انظار مردم غايب است . او سرانجام » روزى ظهور مى كند و با تأسيس دولت 
آرمانى اسلام » عدل و قسط را در زمين مى كستراند . 


شيخ صدوق تأكيد مى كند كه امام قائم(عج) حجت خدا . صاحب زمان و خليفه خدا در زمين 


است . بايد معتقد بود كه زمين هركز خالى از حجت خدا بر خلقش نيست » خواه ظاهر مشهور يا خائف ينهان . اين حجت و 
خليفه خدا در زمان ما همانا قائم منتظر(عج) » فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام است؛ همان كسى كه ييامبر صلى الله عليه 
و آله از جانب خدا به اسم و نسب او خبر داده واو زمين رايس از آنكه يراز ظلم و جور شود ء از قسط و عدل ير خواهد 
كرد؛ همان مهدى(عج) كه هنكام ظهور و خروج », عيسى بن مريم عليه السلام يشت سر او نماز خواهد خواند . (87) 


مسئله غيبت امام دوازدهم » مذهب شيعه را با يرسش هاى مهمى از درون و بيرون تفكر شيعه مواجه نمود . متفكران شيعه در 
مقابله با يرسش ها و ترديدهاى برون مذهبى ياسخ هاى كلامى . عقلى و نقلى بسيارى عرضه كرده اند كه هر كدام وجهى از 
وجوه مسثئله غيبت را مورد توجه قرار داده است . خواجه نصير طوسى در عبارت كوتاه و مشهور خود . علت غيبت امام 
زمان(عج) را عدم تمكين مكلفان و تبه كارى جوامع بشرى معرفى كرده» مى كويد : «وجودّه لطفٌ و تصرّفه لطفٌ آخرٌّو 
عدمّه مِنَاء(6) [وجود امام لطف است و تصرف او لطفى ديكّر و نبود وغيبت اواز ماست . ] علا.مه حلى در توضيح سخن 


خو|جدافى انرايد 


لطف درباب امامت » با امور سه كانه تمام مى شود : نخست آنجه بر خداوند لازم است و آن عبارت است از : خلق امام و 


تمكين او با قدرت و علم » و نصّ (تصريح) به اسم و نسب امام » و اين 


جيزى است كه خداوند انجام داده است . و دوم آنجه بر امام واجب است كه عبارت است از : تحمل وظيفه امامت و قبول آن 
»واين هم جيزى است كه امام انجام داده است . و سوم آنجه بر مردم (رعّت) واجب است و عبارت است از : يارى و 
مساعدت امام » يذيرش و انجام دستورات او » واين جيزى است كه مردم انجام نداده اند . بدين سان » منع لطف كامل و تام از 


طرف مردم است و نه از جانب خداوند يا خود امام . (88) 


بر اساس استدلال فوق » سوء اختيار مردم و خوى عصيان بشرء علت اصلى غيبت امام تلقَى شده است و مادام كه جنين 
وضعيتى وجود دارد » ظهور امام عصر(عج) نيز همواره به تعويق خواهد افتاد؛ زيرا جنان كه خواجه تعبير مى كند : «والظهور 
يجب عند زوالٍ السبب . )(22) [وجوب ظهور ملازم با زوال سبب است . | 


نويسند كان ديككر نيز ضمن اشاره به كسترش ظلم و جور به مثابه يكى از اسباب احتمالى غيبت امام دوازدهم(عج) » جنين 
استدلال كرده اند كه اصولاً مسئله غيبت از جمله امور تعبدى احكام ديق است كه ان اسار آن كسى عر تعداوالك 1 كاذ نيسة؟ 
همانند تعداد دفعات و شماره ركعت نمازهاى يوميِه كه كسى از اسرار آن اطلاع ندارد . بدين سان » هر كاه به دلايل عقلى و 
نقلى و تاريخى به وجود و غيبت امام عليه السلام اعتقاد و يقين داريم » شناخت سبب غيبت او جندان اهميتى نخواهد داشت؛ 


زيرا شيارى ]ان اصران الهى قلبل ليل تيشفء 2/7 


به هر حال » نظريه هاى نظام سياسى شيعه به 


اعتبار «غيبت» به دو دوران كاملا متمايز تقسيم مى شود : ١‏ . دوران حضور معصوم در جامعه؛ ؟ . دوران غيبت معصوم . ملاكك 
تمايز اين دو دوران » البته حضور و غيبت اجتماعى انسان ويه اى است كه با توجه به سه خصوصيت «عصمت» . «علم الهامى) 
و“اتفن ناض .ذال برافامتة وولآنت وى أن جاتب خداوتد)» از د كران :ممتاز :و متمايز است + (/2) «دوران خضور) ال آغاز 
بعثت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله (! سال قبل از هجرت) تا سال 78٠‏ هجرى را شامل مى شود . «دوران غيبت) » خود به 
دو دوره «غيبت صغرا) (:٠72؟‏ 28. .)و اغيبت كبرا» (59” ظهور امام ؟) تقسيم مى شود . برخى از نويستد كان با توجه به 
حضور نؤّاب خاص معصوم در جامعه » حدود هفتاد سال غيبت صغرا را نيز به دوران حضور معصوم الحاق مى كتند(64) و 
«عصر غيبت» را اختصاصا براى دوران غيبت كبرا به كار مى برند . اكنون به لحاظ اهميت دو دوره غيبت صغرا و كبرا در 


زند كى سياسى شيعه » به اجمال به ويزُكى هاى اين دو دوره اشاره مى كنيم : 


الف . غيبت صغرا (:78 07794) : امام مهدى(عج) در نيمه شعبان سال ١00‏ هجرى در شهر سامّراء به دنيا آمد و غيبت صغرا 
همزمان با وفات امام حسن عسكرى عليه السلام و انتقال ولايت و امامت به آن حضرت در طلوع روز هشتم ربيع الاول سال 
هجرى آغاز شده است . سال هاى غيبت صغرا سه وي كَى اساسى دارد : نخست آنكه مبدأ ولايت و امامت » حضرت 
مهدى عليه السلام است . دوم آنكه امام 


در اين سال ها بكلى از ديده ها ينهان و مستور نبود و مستمرا با خواص ياران خود رابطه داشت . سوم آنكه ويزكى اين دوره 
وجود نمايند كان و سفراى جهاركانه است كه بر حسب وكالت خاص از جانب شخص امام مهدى(عج) يا يدران آن حضرت 
به امور تبليغى » فرهنكى و مالى امام عليه السلام رسيدكى مى كردند . 00 سفراى جهاركانه امام عليه السلام در دوره غيبت 
ضَعْرَا غبارتند از ؛ (0/1 


.١‏ ابوعمرو عثمان بن سعيد بن عمرو العمرى الاسدى : درباره تاريخ دقيق تولد و مركك او كزارش تفصيلى وجود نداردء 
ليكن وى وكيل خاص امام هادى عليه السلام و امام عسكرى عليه السلام بوده و حدود ه سال نير به عنوان نخستين وكيل از 
ناب جهاركانه امام مهدى (عج) به تنظيم امور شيعيان و رابطه آنان با خاندان امامت مى يرداخته است . بنابراين » ظاهرا مركك 


او در سال 720 هجرى بوده است . وى معاصر خليفه معتمد عبّاسى بود . 


. ابوجعفر محمد بن عثمان بن سعيد العمرى . فرزند وكيل اول امام زمان(عج) : وى » هم به وسيله حضرت مهدى(عج) به 
وكالت منصوب شده و هم امام عسكرى عليه السلام او را وكيل امام زمان معرفى كرده است . امام عسكرى عليه السلام خطاب 
به هيأت يمنى كفته بود : «شاهد باشيد براى من » كه عثمان بن سعيد وكيل من و فرزند او محمد » وكيل يسرم مهدى شماست"» 
. (7/) به هر حال » محمّد بن عثمان حدود جهل سال وكيل خاص امام عصر(عج) بود و در سال 08/176" از دنيا رفته است . 


دوران وكالت محمّد بن عثمان مقارن 


بخشى از خلافت معتمد » سيس ايام خلافت معتضد و حدود ده سال از خلافتمقتدر خليفه عبّاسى بوده است . 


". ابوالقاسم حسين بن روح نوبختى : وى در سال 28" هجرى از دنيا رفته واحدود ١‏ سال مسئوليت وكالت امام زمان عليه 


السلام را به عهده داشته است . نوبختى در اواخر زمان خلافت مقتدر و بخشى از ايام خليفه الراضى زندكَى مى كرد . 


مسئوليت را به عهده داشت و در سال 7794 . دنيا را وداع كفت . ابوالحسن سّمَرى از لحاظ تاريخى . در سخت ترين شرايط 
كفقة فى شوق كلاشاده مين وفبعيت الجتناعن سرت عبنت كيرا بودة اسك ويد هر حال سمرق جنك رون قبل ازمر ك0 خرف 
توقيع مهمى از امام مهدى عليه السلام داشت كه نشانه يايان غيبت صغرا و عصر نيابت خاص با مركك سمرى بود . متن توقيع 


ديكر تو خواهى مرد . يس امر و كار خود را جمع كن و هركز به احدى وصيت نكن كه جانشين تو بعد از وفات تو باشد . به 


تحقيق » غيبت تام و تمام واقع شده است . يس هيج ظهورى جز با اذن 


خداوند بزركك » و آن هم بعد از مدت طولانى و قساوت قلب ها و ير شدن زمين از ظلم و جور تحقق نخواهد يافت . 


به زودى » زمانى براى شيعيان من خواهد آمد كه كس يا كسانى مدعى مشاهده و ظهور خواهند بود . آ كاه باشيد كه هر كس 
قبل از خروج سفيانى و صيحه (؟) ادعاى مشاهده و ظهور كند . دروغكوى افترا نحل ناكسل والأفوه لذ جائله لعل 


العظيم إفروهة 


مشهور است كه توقيع فوق آخرين سخن امام مهدى (عج) از طريق سفارت و نيابت خاص و آخرين رابطه مستقيم بين او و 
مردم در دوره غيبت صغراست . بدين سان » غيبت كبرا از سال 79 هجرى آغاز مى شود » بدون آنكه بين دو دوره از غيبت » 
فاصله و ظهورى وجود داشته باشد . به نظر سيدمحمّد صدر » حكمت اساسى در غيبت صغرا . ايجاد آمادكَى ذهنى در مردم 
براى ورود به دوره غيبت كبرا بوده است؛ زيرا اكر حضرت مهدى عليه السلام بى هيج مقدّمه اى غيبت مطلق خود را آغاز مى 
كرد » اثبات وجود تاريخى او غيرممكن مى نمود و بدين ترتيب » حجت خدا بر بندكان منقطع مى شد . (76) با اين حال » 
غيبت (كبراى) امام دوازدهم » شيعيان را در بحران مذهبى سياسى ويزه اى فرو برد و يرسش هاى درون مذهبى بسيارى را 
درباره آينده زندكى سياسى شيعه برانكيخت . تلاش در تحليل ماهيت غيبت امام و ياسخ به يرسش هاى برآمده از جنين 
يديده مهم مذهبى سياسى » مقدّمات لازم رابراى شكل كيرى نظريه هاى مختلف نظام سياسى شيعه در دوره غيبت فراهم 


نموده است . 


غيبت كبرا؛ بحران در زندكى سياسى شيعه : غيبت كبرا . كه از سال 74 هجرى و با اعلان امام مهدى عليه السلام بر انتهاى 
سفارت و وكالت خاصه آغاز شده است » در واقع شيعيان را با جالش هاى نظرى و عملى بزركى درباره زندكى سياسى دوره 
غيبت مواجه كرده است . از ديد كاه سياسى » شيعيان كه بنا به تعريف همواره نيازمند حضور امام معصوم براى زندكَى درست 
و سعادتمندانه هستند » براى مدت طولانى و نامعلوم » بكلى از امام و رهنماى خود منقطع شده اند؛ نه او را مى بينند و نه براى 
شناسايى او و استفاده از اعمال و اقوالش راهى دارند؛ نه براى او وكيل و نماينده خاص دارند » و نه از او سخنى مى شنوند و 
توقيعى (نوشته اى) دريافت مى كنند . اين محروميت در شرايطى است كه بر اساس اعتقادات شيعه » ظلم و جور در زمين 
سيادت و سلطه دارد . (0/) 


به نظر شيعه » امام معصوم عليه السلام در شرايط ظهور و عدم مانع » وظايف عمده اى دارد كه مهم ترين آن ها عبارتنداز : 
.١‏ وجوب تأسيس نظام سياسى » رياست دولت و رهبرى امت اسلامى؛ 

؟ . وجوب حفظ جامعه اسلامى از انحراف و فساد در عقيده و عمل؛ 

*". وجوب حفاظت جامعه مسلمانان از جنكك ها و هجوم خارجى و ايجاد آمادكى دفاعى؛ 

+ :ورك فعوات املاس رع 

امام عليه السلام اين وظايف را با توجه به مناصب سه كانه قضاوت . حكومت و تبليغ به انجام مى رساند . (/7/) 


اكنون در غيبت كبراء كه به لحاظ غيبت » تمام وظايف و مناصب امام معصوم عليه السلام متوقف شده است و امام 


سلطه فعلى و مباشرت بر امور ندارد » شيعيان جه وظيفه اى دارند؟ آيا انجام همه وظايف فوق مشروط به وجود و حضور امام 
عليه السلام است و بايد تا زمان ظهور ء امور به عهده تعويق بيفتد؟ يا به لحاظ اهميت وظايف فوق » مؤمنان يا بعضى از آنان 
بايد به كونه اى هرجند ناقص اين وظايف را انجام دهند؟ در اين صورت » جه كسانى و به جه دليل و با كدام مجوّز ء اين 
دسته از مؤمنان موظف به انجام وظايف امام عليه السلام هستند؟ همجنين آيا وظايف امام عليه السلام كه در بالا اشاره كرديم 
يكيارجه تفكيكك نايذير است » يا بعضى از آن ها مشروط به وجود شخص امام است و بنابراين » در دوره غيبت بايد تعطيل 


شود و برعكس . برخى از وظايف امام را ديكران هم مى توانند انجام دهند؟ 


به طور خلا-صه » آيا در دوره غيبت » نظام سياسى مشروع براى شيعيان » كه جايكزين امامت معصوم باشد » وجود دارد؟ يا 
اينكه شيعه در دوره غيبت » از نظام سياسى مشروع محروم است و اين دوران نقص و حرمان را بايد با «تقتّها سيرى كند؟ 
انديشمندان شيعه در ياسخ به يرسش هاى فوق » نظريه هاى نظام سياسى متفاوتى را طرح كرده اند كه از آغاز غيبت كبرا 
تاكنون به كونه هاى مختلف عرضه شده است . در اين نوشته به عناوين نظريه هاى معاصر اكتفا نموده و اميدواريم در آينده 


مطالب مشروحى ييرامون اين موضوعات ارائه شود . 
ايع ميقا سات تررق حاف 

" . نظريه جمهورى اسلامى (مبتنى بر ولايت فقيه)؛ 
“". نظريه ولايت امّقت؟ 


نظريه نخست با تكيه بر تقيئه و 


محروميت شيعه از نظام سياسى مشروع در دوره غيبت طرّاحى و توصيه شده است » ليكن دو نظريه اخير با فرض وجود نظام 
سياسى مشروع در غيبت كبرا توليد شده و توسعه يافته اند . همجنين دو نظريه اول در ايران تجربه شده و خاستكاه اوليه نظريه 


سوم فرهنكك و شرايط عمومى لبنان است . 
بى نوشت ها 
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المجلد الثانى » ص ”207 . 
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ص 840 . 


8. شيخ محمدمهدى شمس الدين » نظام الحكم و الاداره فى الاسلام » قم » دارالثقافه للطباعه و النشرء 1997/1817 ص 
“.ع٠‏ 


2 الفخر الرازى 2 الاربعين من اصول الدين » ص ك1" 


9. محمد خليل الزين » تاريخ الفرق الاسلاميه » بيروت . مؤسسه الأعلمى للمطبوعات » 1980 / ١08‏ . ص 118-177 وص 
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٠‏ . «قاعده لطف» در بيشتر اصطلاح متكلمين اسلامى و در علم كلاسم طرح مى شود ء اما «نظريه عنايت» اصطلاحى فلسفى 
هستند . شايد بتوان نظريه «عنايت» رابا اندكى تسامح » معادل قاعده «لطف» در كلام شيعه دانست . براى آشنايى با اين دو 


اصطلاح » نكك : مهدى حائرى يزدى » حكمت و حكومت » بى جاء شادى » 19498 . ص 181-١78‏ . 
همان 1 

. 5940 علامه حلى » همان » ص‎ . ١ 

#كهنان عل 6 

5 . همان » ترجمه حائرى يزدى » ص 178 . 

ابن ميثم بحرانى » همان » ص 175 / خواجه نصير طوسى . همان » ص ١9‏ . 

8 خواحة تضير طوسى © همان ص 11 

. علامه حلّى » همان » ص 548 . 

8 . اسعد قاسم , أزمّه الخلافه و الأمامه و آثارها المعاصره » ص 88 . 


4. در توضيح دلالت آيات جهاركانه فوق » بيشتر از متن زير اقتباس شده است : حسن عباس حسن » الصياغه المنطقيه للفكر 
السياسى الاسلامى » بيروت .ء الدار العالميه للطباعه و النشرء 


185/6 قءص 581-528؟. 
9٠‏ . همان» ص . 


/ ١55 ص‎ ١ قق . ج‎ ١787 » همان. به نقل از : عبدالله شر حق اليقين فى معرفه اصول الدين . صيدا » مطبعه العرفان‎ .١ 
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حسن ». همان » ص 73786 . 
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المذاهب الاسلاميه » 1980 . 
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8. حضرت على عليه السلام در خطبه اى درباره حكمت در جنكك صفين مى فرمايد : «هذا القرآن انما هو خط مسطورٌ / 
مستورٌ بين الدّفتين » لا ينطق بلسان , و لابدّ له من ترجمان » و انّما ينطق عنه الرجال؛؛ اين قرآن جيزى جز نوشته اى قرار كرفته 
بين دو جلد نيست . به زبان سخن نمى كويد و ناكزير بايد ترجمانى داشته باشد » و همانا اين انسان ها (مردان) هستند كه از 


زبان آن سخن مى كويند . / امام على عليه السلام » نهج البلاغه » به اهتمام صبحى الصالح » قم » هجرت », 790١ق‏ » ص 187 . 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


عبدالله جوادى آملى » وحى و رهبرى » قم » الزهراء » 1188 . ص 1088 به بعد . 


يا على بن محمد السمرى! اعظم الله اجر اخوانكك فيكك ء فانّك ميت ما بينكك و بين سته ايام » فاجمع امركك 


ولا توص الى احدٍ فيقوم مقامكك بعد وفاتكك . فقد وقعت الغيبه النَامِه . فلا ظهور الآ باذن الله تعالى ذكره و ذلكك بعد طول 
الأمّه و قسوه القلوب . و امتلا-ء الاآرض جورا . و سيأتى لشيعتى مَن يدعى المشاهده . ألا-فمن ادّعى المشاهدة قبل خروج 
السفيانى و الصّبحه » فهو كذَّابٌ مفتر . و لا حول و لا قوه الا بالله العلى العظيم . ) 


/. سيد محمد صدر » تاريخ الغيبه الكبرى » اصفهان , مكتبه الامام على عليه السلام » بى تاء ص ٠١‏ . 
هل . همان » ص 73١-١9‏ . 

ء/ا. همان » ص 58 . 

/. امام خمينى » همان » ج »١‏ «رساله لاضرر) . ص 08-8١0‏ . 

منابع مقاله 

مجله شيعه شناسى » شماره "و5 » داود فيرحى؛ 

جهره ناشناخته تشيع 

حدود هزارو جهارصد سال بر موجوديّت شيعه مى كذرد 


اسك هيا روه قرز امك كد نكميس تيكدة تالس لقتسي لقان فده قربا قوارقة قرك اع الى شان ان 
عبارت ديكّر مكتب فكرى و يا كلامى تشيّع تأسيس كرديده ؟ اما به جرأت مى توان كفت هنوز هم جهره تشيع يا لاداقل 


ديدارى ترين جهره اين مذهب نه تنها براى دنياى اسلام بلكه براى نظر كروهى از شيعه مذهب ها هم يوشيده مانده است . 
صدها سال است بازيكران سياست كوشيده اند تا نهضت تشيع را از مسير آن منحرف سازند . 


و بخصوص كوشش فراوانى بكار رفته است تا حقيقت اين نهضت از مسيرش منحرف واز ديد مسلمانان غير شيعى يوشيده 
بمانك . 


درست است كه حقيقت براى آنان كه يا بياى تاريخ درست حركت مى كنند روشن است » اما شماره اينان در هر دوره اندكك 


بوده ووهست . 


در ينجاه سال اخير تنى جند از دانشمندان مجاهد و عالى قدر شيعه با تأليف كتابها وايراد سخنرانى ها و تحمل رنج سفر به 
كوشه و كنار كشورهاى اسلامى به سهم خود معدودى از علماى مصر » شمال آفريقا و خاورميانه عربى را با آن حقيقتٍ ينهان 
مانده + آشنا ساحتتد + اما كمتر كوششس شذه اسث كه نشان دهند متشأ ابن 'نادوست الديشى عه بوذه اسث؟ آيا تدا 'قخوامنتة 
همه آن علما و نويسندكان در داورى خود نسبت به تشيع به عمد در خطا افتاده و نسبتهاى ناروا به ييروان اين مذهب بسته اند؟ 


من وظيفه خود دانسته و مى دانم كه با بضاعت اندكك و در 


حد توانايى بكوشم تا غبارى را كه تاريخ در طول قرنها بر روى اين جهره افشانده است به يكسو بزنم » و تا آنجا كه مى توانم 
آن حقيقت را آشكار سازم و بر عهده متفكران و نويسند كان كرويده بدين مذهب است كه اين جهره را هرجه روشن تر 


كاسافة. 


من معتقدم اكر كمشده اى كه در فاصله قرن دوم تا آغاز قرن دهم هجرى خون ده ها هزار تن » در راه بدست آوردن آن 
ريخته شد جنانكه شايسته است به دنياى اسلام شناسانده شود » بيروان ديكر مذاهب اسلام و يا لااقل دانشمندان و متفكران آن 


مذهب ها خواهند دانست كه كمشده آنان و اينان يكى است . 


زاستى ١‏ ك همه مسلباثان جني حقيقتى :وا دوياتد» وشسق تاو اه خواهه كزد؟ بيكان عؤاهن نقست؟ أفرزكرا زايا الجبعيت 
مسلمان» «تفرقه نامسلمانان» و بلكه نابودى آنان خواهد بود . 


من در اين جند صفحه نمى خواهم در دهليزهاى يربيج و خم مسائل كلامى وارد شوم . 
در اين باره به قدر كافى و شايد بيش ......از آنجه بايد بحث كرده اند . 


من اتزاة كت صقيقة لال ززائ كسفة افج خاص رون اليك اماد مح اق كلا فيو لأ عر رفن كوهد عقيدة 


خود را با دليل عقلى استوار » جلوه دهد و آنجا كه غرض بيروزى در جدل باشد » حقيقت كمتر مجال ظهور خواهد يافت . 
دراين بحث كوتاه مى خواهم نهضت تشيع رااز زاويه اى بررسى كنم كه تاريخ هم با من همراه است . 


در يرتو روشنايى تاريخ شايد بتوانم آن جهره ناشناخته را آشنا سازم 


دوريعية ب كر نقد كان 1ن كنا سيسن د 


جنانكه مى دانيم در سال هء هجرى هنكامى كه معاويه دوم يس از جهل روز يادشاهى د ركذشت . در سرزمينى كه امروز به 
نام سوريه مشهور است و آن روز مركز حكومت اسلامى بود » بر سر زمامدارى مسلمانان بين دو تيره از عرب به نام بنى قيس 


تيره نخست طرفدار زمامدارى يسر زبير بود و تيره دوم مى خواست خلافت همجنان در خاندان اموى باقى بماند . 


كلبيان از نزاد عرب قحطانى يعنى عرب هاى ساكن جنوب شبه جزيره عربستانند و قيسى ها از طائفه عّ.دنانى يعنى عرب هاى 


سرانجام يس از جنكك خونينى كه در مَوْجٍ راهط» نزديكك دمشق بين آنان دركرفت قحطانيان بر عدنانيان بيروز شدند و مروان 


بن حكم به يادشاهى رسيد . 

هناو وقووافزوائى مدت قعية وا عنح شال زمافة ا وسلمانان وف 

از همجشمى و بلكه دشمنى قحطانى و عدنانى بيش از اسلام شايد بيشتر شما با اطلاع باشيد . 

اين دشمنى و يا همجشمى كه معمولاً از خصوصيات اقوام ابتدايى است كاهكاه به د ركيريهاى خونين منتهى مى شود . 
جنانكه داستان هايى از جنكك هاى خونين قبيله هاى عرب جاهلى را در كتاب ها خوانده ايم . 

با ظهور اسلام تعصب هاى ناشى از نزاد » ييوند » ثروت و آنجه بدان وابسته است از ميان رفت . 


روزى كه محمد - ص - در حَمّجه الوداع اعلام كرد : «مردم! هرخونى كه در جاهليت ريخته شده است همه را زيريا 


مى كذارم و از اين يس هيجكس حق تعرض به مال و خون ديكرى را ندارد تا روزى كه خداى خود را ملاقات كند» . 
سند وحدت اسلامى يا فسخ امتيازات نزادى امضا كرديد 
اما متأسفانه حوادث يس أز مرك بيغمير شكاق ها و اختلاف هايى ميان مسلماثان يديد ا ورد . 


با اين همه , آن اختلاف هاى داخلى كه از سال سى وينجم يديدار شد و تا سال 88 ادامه يافت » تا اين تاريخ؛ يعنى به قدرت 


رسيدن سلسله مروانى » باز هم رنكك عقيده اسلامى داشت . 
د ركيرى مرج راهط خلافت اسلامى را زير يوشش جنكك قبيله اى و بيروزى قحطانى بر عدنانى د رآورد . 


شاعران قحطانى نزاد از اين نبرد جنان ياد مى كنند كه شاعران عرب جاهلى در يكصد سال بيش از اسلام » از در كيرى تميم و 
تغلب يا بكر و تميم سخن مى كفتند . 


آنجه در حماسه نامه هاى اين دوره نمى بينيم اسلام است! از اين تاريخ به بعد ديكر زمامداران مسلمان به ظاهر هم توجه 
نكردند كه به نام خليفه بيغمبر بر امت محمد - ص - مسلط كرديده اند . 


حكومت نؤزادى عربى آنهم بر اساس رياست عربهاى جنوبى بر يهنه حوزه اسلامى سايه افكند و شعر و ادبيات اسلامى رنكك 


قومى كرفت و قحطانيان براى خود مقامى والاتر از همه نزادهايى كه به اسلام كرويده بودند - عرب يا جز عرب - بركزيدند . 


وديكر نزادها را بديده حقارت نكريستند » كار تحقير ديكر نزادها بجايى رسيد كه در مثل هاى رايج مى خوانيم «أَذَّلَ مِنْ 


قَبسى بحمئص 7١»‏ آنجه كذشته از زور حا كمان » كالاى مزور اين بازار مكاره را رايج 


تر مى ساخت كوشش شاعران و مادحان دين به زر فروخته بود كه متأسفانه در هر عصر و زمان يكى از عوامل مؤثر كمراهى 
توده هاى كم اطلاع بوده و هستند . 


من نمى خواهم وقت شما را با خواندن نمونه هاى بسيارى از شعرهاى اين دوره بككّيرم و خاطرتان را مكدر كنم . 


كذشته از ديوان هاى ير از دروغ شاعران » نمونه هايى از اد ين تملقات رامى توانيد در مجلدهايى از اغانى ابوالفرج اصفهانى 
ملاحظه فرماييد . 


رأف تاحاو اذل اكد كى رسيا ركه يادو وكا رار كايو سترع عند نينا لحن وراد ين كيم شعرودة |ببت توجه فرماييد: 
وَأفَمكُمْ شوق النِاءِ وَل تكن سوق اكنَاء َُامُ فى الأشواق فَكانّما ََلَ الله كم بض اللفُّوسِ وَقيمه الأززاق ؟ و اعشى ربيعه » 
مروان و ببسرش را جنين مى ستايد ‏ ون ودين ب عالِمٌ ما صرت عَتنى وما سَِعثْ أذْنى و َضَلنَى فى الشّغر الب إلى 
أقول على عَم وَأعرِفُ مَنْ أغنى فاط بَختُ إذْ َضَلْتُ مَزْوانَ وَابنَهُ َي النّاسٍ قد فضت حَثِرَابٍ وَابْنٍ هدر اين شعرها و مانند آن 
كه در ديوان أبوالعباس اعمى » ابو صخر مُدَِى » اميهاين ابى عائد » حكم بن عبدل » موسى شهوات و جز آنان مى بينيم 3 
تنى جند از اينان از موالى؛ يعنى هم ميهنان عرب مآب ما هستند - آنجه ديده نمى شود حقيقتى است كه ييغمبر اسلام براى 
اعلام و نشر و تثبيت آن برخاست - عدالت و مساوات اسلامى - و آنجه مى بينيم همانست كه قرآن در آيه هاى فراوانى آن را 


نكوهش مى 


كند - تعصب نزادى و تفضيل عرب بر غير عرب و برترى تيره اى بر تيره ديكر - كار كستاخى اين خاندان بر حريم دين به 
برترى نإادى محدود نكرديد » بلكه اندكك اندكك به مرز اصول عقايد و مقدّسات دين نيز تجاوز كردند تا آنجا كه در ينجاه 


سال دوم قرن اول هجرت . حاكمان شهرهاى مسلمان نشين بر منبرها زبان به نكوهش مشرع اسلام كشودند . 


حجاج بن يوسف جون ديد مردم قبر رسول خدا را طواف مى كنند كفت : جه بى خرد مردمى كه بركرد «جوبهاى يوسيده) و 
«خشت انباشته) مى كردند2 جرا نمى روند قصر اميرالمؤمنين عبدالملك را طواف كنند؟! آيا نمى دانند خليفه شخص بهتر از 


فرستاده او است؟! عبدالملكك مروان يس از آنكه عبدالله بن زبير را كشت در سال 0 هجرى به حج رفت . 


يا خليفه سست رأى (يزيد) نيستم . 


من اين امت را با شمشير درمان مى كنم . . . به خدا ازاين يس كسى مرا به برهي زكارى نمى خواند جز آنكه كردن او را 


خواهم زد. 
عبدالملك نخستين كسى است در اسلام كه نهى از معروف كرد/ 


غالديى عبدالله برق كه ازتجائن عظام بن عبد البلكف حساك خراسان وعراق بود و سال 1١+‏ هجر آذاين متصيوي ر كتاز 


مردى از بنى تغلب از دوستان او برخاست و كفت : اى امير 


كاوؤا بر غيرد اسان بكر 

هيج مرد عاقلى را نديدم كه قرآن را از بر بخواند . 
از بر كردن قرآن كار احمقان است . 

خالد كقت وابيت كفس 3 


وليدبن يزيد كه خود را خليفه مسلمانان مى خواند در بزم شراب مستانه قرآن را كشود و جون اين آيه را بر بالاى صفحه ديد 
اوالفقشفع] ل كاك كل عكار عيل؟ 1 قر1ن اعد ساعك و كنت :ارون شنار كذ ورور كار كود ادزدين بكر زايد 
مرا ياره ياره كرد!١١‏ اكر بخواهم اسناد كستاخى بنى مروان و حكومت هاى دست نشانده آنان را بر قرآن وسنت واصول 
مسلمانى برشمارم مجلدى بز ركك خواهد شد . 


آنجه بيشتر مايه تأسف است اينكه در همان روز كار كروهى عالمان شكم خواره و دنياباره » به خاطر جلو كيرى از هيجان و 
طغيان مردم با تأويل هاى نادرست آيات و مغالطه كارى ها و سفسطه در حديث به درست نماندن ويا بى مكافات ماندن اين 


كارهاى خلاف شرع برخاستند و به مردم كفتند ما را با اين بزركان كارى نيست . 


خود مى دانند و خداى خود . 


متمووض] انبا كان محطقه شرق الا 


در جنان دنياى تاريكك تنها جراغ روشن » كه اين نومسلمانان مى توانستند در يرتو آن عدالت خواهى اسلام را ببينند خاندان 
رسالت بود. 


بيش از نيم قرن از حكومت عدل 


على نمى كذشت .ء نمونه هاى عدالت خواهى على جه در روزكار خلافت و جه بيش از خلافت ., مانند داستان قتل هرمزان » 


بداورى رفتن او و خصم يهودى وى در محضر خليفه وده ها نمونه ديككر زبانزد مسلمانان ايران بود . 


بيش از نيمى از نسل آن روز واقعه قيام حسين بن على و مقاومت او را برابر ظلم به جشم ديده و يا از ديده ها به كوش خود 


شنيده بودنك . 
نهضت و كشته شدن زيد در راه عدالت - خواهى تازه ترين فداكارى آل محمد - را همه به خاطر داشتند . 


و براى همه محرومان مسلّم شده بود كه اككر بخواهند حقوق خود را آنجنانكه اسلام كفته است به دست آورند »ء بايد با آل 


محمد - ص - باشند نه با آل ابو سفيان . 
ازاين تاريخ نهضت سياسى شيعيان آل محمد آغاز شد . 


در اينجا بايد يكك نكته ديكر را تذكر داد و آن اينكه از قيام نافرجام مختار به بعد . همه حركت محرومان ضد ستمكران » به 


بدين معنى كه مخالفان حكومت هاى وقت يا هواداران خاندان رسالت از اماميه » كيسانيه » زيديه و راونديه و ديكر فرقه ها 
براى تحقق يكك نيت با يكديكر همكارى مى كردند » برانداختن حكومت نؤادى و تأسيس حكومت بر اساس عدالت قرآن كه 


در آن عرب و جز عرب » مساوى هستند . 
آن روزها مهمترين كانون اين طغيان خراسان بود . 


مردم اين سرزمين زير يرجم تشيع كرد آمده بودند و مى خواستند حكومت از 


آل ابو سفيان به آل على با زكردد . 


روزى كه محمد بن على بن عبدالله ابن عباس داعيان خود را به خراسان فرستاد » به آنها سيرد كه از شخص خاصى نام نبرند 
بلكه مردم را به «الرضا من آل محمد» بخوانئد . 


سرانجام جنانكه شنيده ايد نتيجه اين نهضت آن شد كه آل عباس بر خلافت غلبه يافت و بنى الحسن و بنى الحسين محروم 


ماندنك . 


امنا شيرق كه خلقاى عياسئن + ان اغناز كارا اند كئ شن ان اسكتران حكو همود )بسن كزفسند. انانوة كهتودوهائن 


آنجه به دنبال. ابن نهضت تحقق يافث حكومت ؤادى ديكرئ يود كه ذر آن ثيره عباسى جائ تيه اموى را اشغال كرد» با اين 


تفاوت كه در اين حكومت عنصر ايرانى در قوه اجرايى داخل كرديد . 


نكاهى به قصيده هاى مدحى شاعران دوره رشيد و خواندن تاريخ هارون و معتصم و مقتدر و معتضد مسلم مى دارد كه 


كوكة كيك اليك اخوو نتروا ضاة ناو لكب غدل يق العاين قن الناره ادن نه الضافه كفه اس 
يس از اين دوره بود كه متفكران شيعى دانستند » نخست بايد انديشه شناسى تشيع را به مردم آموخت . 
مسق اناؤيزا نه عذالك عواهى ومساوانة اإسللام براك يكت 


از قرن دوم هجرى به بعد » متكلمان شيعى و شاكردان امام باقر و صادق - عليهماالسلام - كوشيدند اصول معتقدات تشيع را بر 
يايه منطق عقلى و علم كلام تثبيت كنند . 


به بغداد و برانداختن آخرين يادشاه شيعى , آل بويه الملكك الرحيم دانشمندان شيعى با استناد به ظاهر قرآن كريم و استفاده از 
اخبار اهل البيت » مترقى ترين مكتب انديشه بررسى دينى را كه مى توان كفت تا آن روز در دنياى اسلام بى سابقه بود 
تأسيس كردند و اصول فلسفى و اعتقادى اين مذهب را جنان بى ريزى نمودند كه نه تنها توانست در طول تاريخ زنده بماند» 
بلكه موقق بيوسته يبشروى خود را حفظ كند و جاره ياب و ياسخ كوى مشكلات اجتماعى باشد؛ بدين معنى كه از يكك سو 
«اصل عدالت» را در زمره اصول اعتقادى درآوردند واز سوى ديكر «عقل» را جزء مدارك استنباط احكام كلى فرعى 


شتاإساندئد #وبيه تغير ديكر دو زمينة اغتقاد: عمل (هردو) تحكوسة را يوسميت شدالعددد : 


بلكه ثواب و يا عقاب آنان براير اطاعت يا نافرمانى ايشان است . 
«اطاعت»؛ امتثال امر و «نافرمانى»؛ ارتكاب منهى عنه است . 


وا انس ووو كاحي عاط امع عه والسانهة نيك عن أن أنه تعلق تي كرة واسم ا ورا لبت نر كلدت ودار عق 


وبا تأسيس جنين اصل عقلى » آن دسته از وابستكان به دستككاه قدرت را كه مى كوشيدند كارهاى ناشايست فرمانداران را با 


تأويل ظاهر آيات قرآنى » مردم يسند كنند و به آنان وانمايند كه اينان مرتكب كناهى كه مستوجب عقوبت باشد نشده اند 


» موهون ساختند و مسلّم داشتند كه اككر كسى بر خلاف شرع » قدمى بردارد كناهكار و سزاوار كيفر است » زمامدار باشد يا 


4. 


رعيبه: 


اما كنجاندن عقل در ادله اجتهاد , اين اثر را داشت كه بكويند آنجه را عقل اجتماعى براى بهبود و يبشرفت اجتماع مسلمانان 


نافرمانى بنده قائل نبود و بر خلا-ف مرجئه كه بازخواست از كارهاى زشت را به خدا واكذار مى كردند و مرتكب آن را 


مستحق ملامت نمى شمردند » كلام شيعى جه در اصول و جه در فروع » حكومت عقل را به رسميت شناخت . 


و اجتماع اسلامى را بر رفتار حاكمان و صاحبان قدرت نظارت داد . 


اكنون كه اين مقدمات طرح كرديد ممكن است با دو يرسش روبرو شويم : يكى اينكه آيا جهانٍ اسلام غيرشيعى » با اين جهره 


تشيع آشنا است يا نه؟ اكر آشنا است جرا كاه بيكاه در ياره اى از كتابها و نشريه هاى آنان در باره تشع داورى نادرست مى 


شود؟ تا آنجا كذ كساتى اخ تذ مت را مخلوطئ از نهودق. كرئ زوتققى كرى وباطتى كرض فى 'ينذارئد:. 


واكر آكاه نيست سبب آن جيست؟ يرسش دوم اينكه تشيع كه در آغاز از يكك سو نهضتى بر ضد بيداد كران بود واز سوى 


قرن هاى اخير تغيير جهت داد و سير تكاملى آن متوقف شد و نهضت شيعى كه همجون سلاحى برنده براى مبارزه با 
ستمكاران به كار مى افتاد » در طول قرن ها از تاريخ . يناهكاهى براى حكومت هاى ستمكار كرديد . 


براى ياسخ به اين دو يرسش با حقيقت تلخى روبرو خواهيم شد - اما حقيقت را آنجنانكه هست بايد كفت و نبايد نهفت . 


از دير باز آنجه به نام تشيع در ذهن بعضى از مسلمانان غير شيعى و حتى بعضى از شيعيان جا كرفته است با جهره اى كه از 
تشيع در عصر ائمه و بعد از غيبت كبرى تا نيمه اول قرن ينجم ترسيم كرديم كاملا مغايرت دارد . 


اما در باره تصوّرى كه جهان غير تشيّع » خاصّه مسلمانان شمال آفريقا و خاورميانه عربى » از اين مذهب دارند » بطور خلاصه 
بايد كفت » سبب آن اينست كه مردم عادت دارند اساس قضاوت خود را در باره جيزى بر نمونه هاى خارجى و ملموس بنياد 
نهند . 

در كذشته مراجعه به كتابهاى كلا-مى و انديشه شناسى براى عموم آسان نبوده است - امروز هم كم و بيش اوضاع به همين 
منوال است - و متأسفانه حكومتى كه در قرنهاى نخستين اسلام در مصر و قاره آفريقا به نام تشع تأسيس كرديد و رونق يافت 
نه از لحاظ روش فكرى با آنجه در كلام شيعى مى بينيم مطابقت داشت و نه از جهت عمل - كه بيشتر مردم بدان توه دارند 


- آن بود كه نهضت محرومان مى خواست . 


حكومت هاى اين خاندان نمونه كوجكى بود از دربار بغداد با 


همه اسراف و تبذير و حيف و ميل ها و بى عدالتى ها كه از آن مى دانيم . 
خوشبختانه يا متأسفانه براى نشان دادن هر دو رويه كارء اسناد قديمى به زبان فارسى در دست داريم . 
در اينجا نككاهى به قسمتى از سفرنامه ناصر خسرو قباديانى كه يكى از داعيان اين حكومت است مى افكنيم . 


او در سال جهارصد و جهل هجرى جلال و جبروت خليفه فاطمى را به جشم ديده و ذيل عنوان «صفت خوان سلطان» آن را با 
شكفتى و اعجاب جنين وصف مى كند : «با يكى از دبيران سلطان كه مرا با او صحبتى اتفاق افتاده و دوستى يديد آمده بود 
كفتم من باركاه ملوك و سلاطين عجم ديده ام جون سلطان محمود غزنوى و يسرش مسعود »ء ايشان يادشاهان بزركك بودند » 
با نعمت و تجمّل بسيار » اكنون مى خواهم كه مجلس اميرالمؤمنين را هم ببينم . 


او با برده دار كه صاحب الستر كويند بككفت » سلخ رمضان سنه اربعين و اربعمائه كه مجلس آراسته بودند تا ديكر روز كه 


عيد بود و سلطان از نماز به آنجا آيد و بخوان بنشيند » مرا آنجا برد . 
جون از در سراى بدرون شدم » عمارتها و صفه ها و ايوانها ديدم كه اكر وصف آن كنم به تطويل انجامد . 


دوازده قصر درهم ساخته » همه مربعات كه در هريكك كه مى رفتى از ديكرى نيكوتر بود وهر يكك به مقدار صدارش و يكى 


ازين جمله جيزى بود شصت اندر شصت و تختى به تمامت عرض خانه نهاده به علو جهار كز . 


از 


سه جهت آن تخت همه از زر بود. 


شكا ركاه و ميدان و غيره بر آن تصوير كرده . . . و هر فرش و طرح كه دراين حرم بود همه آن بود كه ديباى رومى و 
بوقلمون به اندازه هر موضعى بافته بودند و دارافزينى مشبكك از زر بر كناره هاى آن نهاده كه صفت آن نتوان كرد ... وآن 


تخت خود جنان بود كه اكر اين كتاب سر به سر صفت آن باشد مستوفى و كافى نباشد؟1 . 


ابن جند سطر كه نوشته شد اند كن ان سيان اشت:و نشان مى دهد دسكاهئ كه مدعى جانشيتى على ونحسين و زيد باقر ؤ 
صادق - عليهم الس لام - بود » مى كوشيد تا در اسراف و تبذير و ضبط مال مسلمانان و صرف آن در آرايش و تجمّل هاى 


بيهوده قدم بر جاى قدم اميراتورى روم و يادشاهان ساسانى ايران بككذارد . 


اما در جهت انديشه شناسى دينى جنانكه مى دانيم و جنانكه كتابهاى شيعه اسماعيلى نشان مى دهد - و مى توانيد لااقل به 


سنت » همه مانند تن است نسبت به انسان » و تأويل روح شريعت است . 


اعمال تكليفى ظاهرى كه مانند جسد دين است » مخصوص عوام است » و تأويل از آن خواص و دانستن تأويل هم جز از راه 
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وما مى دانيم آنجا كه ياى تأويل به ميان آمد آن هم 


بار از تشع فكرى و عملى بيش جشم ديد اين حكومت بود . 


در اينجا بايد ككفت فاطميان مصر با همه بى عدالتى در جهت فكر و عقل » جه در دوران اقتدار و جه بعد از انقراض حكومت » 
استحقاق آن همه نسبت هاى زشت را كه عباسيان و كا ركنان آنان به آنها دادند ندارند » اما طرفداران خلافت بغداد كوشيدند 


و آنجه در كتاب هاى ابن تيميه و ابن حزم مى بينيم » و نمونه اى از آن را در اين مقاله خواهم آورد » محصول اين تبليغات 


دروغ است ٠.‏ 


خليفه كوشيدند تا جهره تشيع فاطمى را هرجه زشت تر ترسيم كنند و هرجه از عقيده ها و مذهب ها و دين هاى ديكر » جون 
قرمطى ؛ مزدكى » مانوى و احياناً رسم هاى يهودى و مسيحى . بيش جشم داشتند به نام فاطميان خصوصاً » و شيعه عموماً . 


نوشتند و كفتند و از جعل سند و تزوير در حديث هم دريغ نكردند . 
در دوره هاى بعد اين اسناد مُرّوّر مايه اى براى تأليف كتابهاى دانشمندان سنى فراهم آورد . 


در اينجا تنها به جند داورى به خطاء كه در كتابهاى ابن تيميه و ابن حزم راه 


يافته است اكتفا مى كنم . 
ابن حزم معاصر خلفاى فاطمى مصر به سال 88 هجرى مرده و ابن تيميه در 1/ا هجرى د ركذشته است . 


ابن حزم مى نويسد : «از اماميه كسانى هستند كه نكاح نه زن را روا مى دارند و كسانى هستند كه مى كويند خوردن كلم 
جون از خون حسين روييده شده و بيش از حادثه كربلا كلم وجود نداشته است!8١‏ و ابن تيميه مى نويسد : «اصول دين نزد 
اماميه جهار است : توحيد » عدل » نبوت و امامت»! و نيز مى نويسد : از حماقت هاى آنان اين است كه لفظ ده را ناخوش مى 


دارند و اين به خاطر بغضى است كه با عشره مبشره دارند!18 ابن حزم مى نويسد : «على از ثروتمندان بزركك صحابه به شمار 
مى آمدا/١‏ . 


در صورتى كه ابن سعد مؤلف طبقات كه دويست وشش سال بيش از او مى زيسته مقدار دارايى على را به هنكام شهادت 


مقام شيخ الاسلام ابن تيميه و امام ابن حزم والا-تر از آنست كه به عمد جنين افتراها به شيعه ببندند يا نادانسته درباره آنان 
قضاوت كنند ولى در دوره قدرت بغداد جه در عصر فاطميان و جه بعد از آنان » بازار تهمت و جعل و دروغ بافى به حدى 


رونق يافت كه مردمان دانشمند هم باور نمى كردند كه اين همه نسبت هاى بى مأخذ باشد . 
درست نظير آنجه يس از جنكك هاى صليبى » در حوزه هاى مسيحى ارويا نسبت به مسلمانان شايع كرديد . 


غلط در باره شيعه در ذهن مردم مصر و آفريقا جاى كرفت و جنين ينداشتند كه تشيع مخلوطى از كيش هاى يهودى » مسيحى 
»؛ زرتشتى و باطنى است؛ جنانكه دانشمندى متتبع جون احمد امين جنان عبارتى را در كتاب خود (فجرالاسلام) كنجاند19 . 


به خاطر دارم نه سال بيش كه براى نخستين بار به مصر رفتم مخبر مجله «المصور» هنكام مصاحبه يرسيد شما شيعه هستيد؟ 
كفتم آرى . 

يرسيد راست است كه «شما معتقديد جبرئيل مى خواست به على نازل شود ولى دجار اشتباه شد و به نزد محمد رفت؟) . 
تعجب كردم . 

كفتم اين يرسش از مرد تحصيل كرده اى مثل تو عجيب است . 


من نمى كويم كه فرقه اى با جنين اعتقاد » ميان بظاهر مسلمانان نبوده است » اما اكر واقعاً از فرقه هاى امروز هم فرقه اى اين 
اعتقاد را داشته باشد - و كمان نمى كنم جنين فرقه اى موجود باشد١٠‏ - آنان در شمار غات به حساب مى آيند و مذهب 


غاليان از نظر شيعه مردود است . 


بااين توضيح كه كوشش كردم هرجه كوتاه تر باشد » تصويرى از تشبّع در منطقه غربى حوزه اسلامى ترسيم كرديد » اما در 


قسمت شرقى هم متأسفانه وضع بهتر از قسمت غربى نبوده است . 


اكر حكومت آل بويه در رى و نفوذ اميران اين خاندان را كه كاه تا 


بغداد ادامه مى يافت » از آن رو كه به هر حال زير سلطه عباسيان بود به حساب نياوريم واكر وزارت تاج الملكك ابوالغنائم را 
به سال هجرى كه نخستين وزير شيعى حكومت ساجوقيان مطيع بغداد است ناديده بكيريم مى توان كفت اين قدرت در 
سال 408 با جلوس شاه اسماعيل صفوى تثبيت كرديد . 


متأسفانه صفويان به همان اندازه كه نفوذ سياسى تشيّع را كستردند » و حتى مى توان كفت استقلال سياسى ايران را در يناه 
ولايت آل رسول تثبيت كردند » در زمينه فكرى و عملى كوتاهى ورزيدند . 

دراين عصر نه نمونه هايى از انديشه شناسى قوى و درخشان قرن سوم و جهارم ديده مى شود و نه تقوى و يارسايى قرن ينجم 
و ششم را مى بينيم . 

مى دانيم كه شاه اسماعيل با يشتيبانى كروهى از تركان كه اصل آنان از سوريه و آسياى صغير بود به قدرت رسيد . 

اكر بخواهيم بدانيم تشتّعى كه اين قبيله ها بدان معتقد بودند جيست بايد سفرى به تركيه كنيم و با علويان آن مملكت آشنا 
شويم. 

اكر لطف خدا و بركت اهل بيت شامل شيعيان سرزمين ما نمى شد و عالمان يارسايى جون شيخ على كركى و يسرش شيخ 
عبدالعال و شيخ على منشار و ده ها تن عالم ديكر نمى بودند و فقه شيعه را از عبادات و معاملات - كه به وسيله صدوق و 


كلينى و شيخ طوسى بى ريزى شد و يس از فترت مغول رو به اندراس مى رفت - از نو زنده نمى كردند » و به طبقه هاى بعد 


از خود 


كارهايى خلاصه مى شد كه نمونه آن را در روز دهم محرم هر سال در استانبول » قبرستان ايرانيان «دره سيد احمد» مى توان 


ديد . 


دركيريهاى خونينى كه بين دو خاندان صفوى ايران و عثمانى تركيه رخ داد و تذكار خاطره آن هر مسلمان غيرتمند را متأثر 
مى سازد » موجب كرديد كه مذهب شيعه در ديده مسلمانان منطقه شرقى غير ايرانى » عقيده اى معرفى شود كه از فروع تنها به 


يكك باب ياى بند است و آن باب هم «تبرى» است! در اينجا مناسب است از شعائر مذهبى نيز سخنى بميان آوريم . 
شعائر مذهبى عامل بز ر كك مؤثرى در بيدارى و تحركك توده مردم بود . 

اما از اين تاريخ به بعد بصورت نمايشى بى روح و كاهكاه مخالف با روح شريعت درآمد . 

از جمله اين شعائر » حماسه سرايى و نوحه خوانى و تعزيه دارى بياد شهيدان كربلاست . 

حادثه دلخراش كربلا در تاريخ تشيع و بلكه اسلام » تحولى بزركك بوجود آورد . 

آثار اين تحول رايس از كذشت سيزده قرن در كشورهاى شيعى و اسلامى به جشم مى بينيم . 

در آن حادثه تمام نيروى طرفدار ستمديد كان و محرومان برابر تمام نيروى ستمكارى و عدالت كشى قرار كرفت . 


از آن روز كه ادبيات شيعى حماسه اين روز تاريخى را در قالب شعر ريخت » شاعران اهل بيت كوشش كردند مردم را به 


اهميت اين حقيقت آشنا كنند » حقيقتى كه ييشواى وقت مذهب » 


جان خود و عزيزترين كسان خود را در راه تحقق آن فدا كرد . 


آن روز كه مديحه آل رسول در محضر امام هشتم خاطره اين صحنه دلخراش را در قالب شعر تذكار كرد » در ضمن بيت هاى 
مهيج خود جنين كفت : أئقَهُ ع دل يُفُتّدى بفعالِهغ وَ ُومَنٌ منهُم رَلَهُ لْعثْراتِ آرى فَيئهُم فى غَيِرهِم مُمَفَسَما وَ أنْدِيَهُمْ مَنْ ينهم 
موراك :ار وقول الله اليس لهم ول زياد يسكنٌ الْحجْراتِ بيت المال مسلمانان كه بايد به دست امام عادل بر مستمندان 
و محتاجان قسمت شود . صرفٍ كاخهاى مجلل و بذل و بخشش به كنيزكان خواننده و بربطنوازان مى كردد . 

ودر يايان اين قصيده اميد را در دلهاى مظلومان مى افزود » اميدى كه ادامه زندكانى با آن شيرين است . اميدى كه اكر نباشد 
حيات و هرجه در آنست تاريكك و بى معنى جلوه مى كند : خُرُوجٌ إمام لامحالة واقعٌ 


يَقُومُ عَلَى اشم الل َاْبرَكاتٍ 

يَُيَرُ فينا كل حقٌّ و باطِلٍ 

وَ يَجزِى عَلَى النَعماءِ وَالنّقَماتٍ 

دنيان انسان هميشه مقهور جنين بى عدالتى و ستم نخواهد ماند . 


رااز باطل آشكار كند » امامى كه كردار نيكك و اعمال زشت مردم را بى ياداش و كيفر نككذارد . 


براى خير و تقوا و عدالت آفريده شده است 


» نه زشتى و نايارسايى و ستم » رفته رفته جاى خود را به اشعارى از اين قبيل داد : ه ركاه آب سرد بنوشيد شيعيان ياد آوريد از 
لب خشكم به هر ديار اكر به قيمت جانت آب در اين دشت به التماس من تشنه مى دهم جان را صبر كن تا حجله عيش ترا 


بندم به هم حال كاندراين زمين دارى به قتل خودشتاب و احياناً اكر خواستند نوآفرينى كنند جنين سرودند : 
باز ديوانه شدم زنجير كو 

من حسين اللهيم تكفير كو 

از ميان رفت آن دوثى و آن توئى 

شد يكى مقصود و بيرون شد دوثى 


ترديدى نيست كه سراينده هاى اين منظومه ها احساس ياكك خود را كه ناشى از طبيعت ساده و قلب صافى و يا عليان محبت 


آنان بوده است در قالب اين بيت ها ريخته و به قدر دركك خود نسبت به اهل بيت ارادت نشان داده اند . 


اما اكر متتبع دقيق ادبيات بعد از سال 408 تا يايان دوره قاجاريه را بررسى كنند . كمتر به مضمون هايى از نوع هاشميات 


دربارها بر جامعه شيعى جكونه در طول سيصد سال مسير فكرى مردم را تغيير داده است . 


سال 07" كه معزالدوله ديلمى زنان شيعه را كفت تا روى هاى خويش را سياه كنند و با كريبان جااكك در بازار بغداد بيايند و 


عباس بكاهد و عواطف مردم را به سود مستضعفانى كه نسبت به آل رسول محبت مى ورزيدند برانكيزد . 


اما آنجه در عصر نزديكك به دوره ما به عنوان شعائر در تكيه دولت ها بريا مى شد بيشتر نمايشهايى بود كه ترتيب دهند كان 
آن مى كوشيدند استعداد و سليقه خود و تجمل كارفرمايان خود را در مقابل مردان ديكر نشان دهند و آنجه در دربارها به نام 


عزادارى به راه مى افتاد مجلس هايى بود كه به منظور سر كرمى و تفريح مردمان وقت كذران تأسيس مى كشت . 


كر اقيض وتواهك داز الها مراضنت دو ارق سكلتلى رشا ودنام رن باتعو عاط رع سانا رق ستهيد نه برياانيق شيده “كاف آسفت 
كه به يادداشتهاى اعتماد السلطنه و يا كزارش نامه هاى دوره قاجار مراجعه كند . 


من در اينجا فقط يكك نمونه را مى نويسم بقيه را بدان قياس كنيد : جمله «زينب زيادى» را شايد همه شنيده باشيد . 


مرحوم عبدالله مستوفئ مى نويسد :در زمان ناصرالددين شاه زتى با جادر نماز كه فراشها به واسطه نداشتن جاقجور تكداشتيد 
ؤارة تكبه دولت شوذء برائ ابنكه دست اك يركقتةه لامحاله'بازئ كن هارا شماشا كرده #ياشد كمى دوزتر .هن اسل 


همينكه موقع سوارى رفتن شبيه خوانها به تكيه مى رسد » هر يكك سوار شترى مى شوند . 
زن جادر نمازى هم بر يكى از شترها سوار مى شود . 
ساربانها به تصور اينكه اين هم يكى از شبيه خوان ها است مخالفتى به عمل نمى آورند . 


ام كلثوم . . . و هريكك در نوبت خود به انجام وظيفه يرداختند 


جادر نمازى هم دو شعر عاميانه سر هم كرده و موقعى كه شتر او محاذى غرفه شاه مى رسد شروع به خواندن مى كند : من 
زينب زيادى ام عروس ملا هاديم اومده ام يول بسونم جادر و جاقجور بسونم قهقهه خنده بلند مى شود و يادشاه هم امر كرد 
يول و جادر و جاقجور به زنكك دادند؟7 . 


حالا يس از ككذشت بنج قرن بار ديككر ملت ما بر سر يكى از ينج هاى مهم تاريخ خود رسيده است . 


درست است كه ايران از آغاز قرن دوم هجرى تا امروز قيام ها و نهضت هاى فراوانى به خود ديده است » اما همه آن قيام ها ء 


جز سه نهضت » رنكك سياسى داشته است . 


تنها قيام ابومسلم خراسانى و كوشش ضد خشونت هاى نظام الملك طوسى و قيام شاه اسماعيل است كه به نام مذهب آغاز 


شد . 


است كه نهضت ملت ايران مى خواهد سرنوشت ملت هاى محروم مسلمان را تعيين كند » نه آينده تشيع را به تنهايى . 
اين بار ديككر شعار مردم ايران خشونت » نفرين » بيزارى » تهمت .ء افترا و بدانديشى نيست . 

حق طلبى » عدالت خواهى و انسان سازى است . 

اكر اين مقصود هنوز تحقق نيافته بايد كوشيد تا جامه عمل بيوشد . 


اكر در نخستين نهضت مردم ايران » جشم نومسلمانان ايرانى به قيام هواخواهان آل على دوخته شده بود » امروز مسلمانان دنيا 


از كراته اقيانوس اطلس نا ساحل درياى مازندران و از اقيانوس هئد نا صحراى آفريقا ديده به اين نهضت دوخته اند » بلكه دنيا 


متمدن و غيرمتمدن مى خواهد ببيند مردم ما رسالت خود را جككونه يايان مى دهند . 


افروخته اى است كه بايد جويند كان الله را در كنار خود كرم نكاهدارد . 


اما آنجه بايد نشان دهد ما تا جه اندازه در كفتار خود راستكو هستيم » كردار ما است . 

نتيجه هاى اين نهضت بزركك - تنها عائد نسل حاضر نمى شود . 

سند قضاوت انسان هاى يس از ماء در باره ما در طول تاريخ خواهد بود . 

آن جنانكه ما امروز بر اساس سندهاى هزار سال ييش درباره حكومت هاى كذشته داورى مى كنيم . 
هر يكك از ما برابر ديكرى مسئوليم و همه ما برابر خدا . 


ما وقتى مى توانيم بككوييم حق را مى طلبيم كه حق ديكرى را برسميت بشناسيم » وقتى نشان مى دهيم عدالت خواه هستيم كه 


نخست عدالت را در باره خود » بين خود و خداى خود و خدا و ديكر بندكان خدا رعايت كنيم . 


وقتى مى توانيم ادعاى انسان برورى كنيم كه خود جنانكه خدا فرموده است در شمار «الا الذين» باشيم نه در زمره «ان 
الانسان»"73 . 


امام صادق بيشواى مذهب ما ضمن نامه مفصلى كه به شيعيان خود نوشته است جنين مى فرمايد : بدانيد كه اسلام تسليم و 


تسليم اسلام است . 
هر كس تسليم 


شد اسلام آورده است و كسيكه تسليم نشود براى او اسلامى نيست . 


كسيكه دوست دارد درباره نفس خود احسان كند بايد خدا را اطاعت كند . هر كس خدا را اطاعت كند به نفس خود احسان 
كرده است . 


از نافرمانى خدا بيرهيزيد كه هر كس خود را آلوده معصيت كند به نفس خود نهايت بدى كرده است » جه بين بدى و نيكويى 
واسطه اى نيست . . . در بلاهاى دنيا شكيبا باشيد كه تحمل اين بلا-و سختكيرى بر خود در طاعت خدا و ولايت آنكه به 
ولا-يت او امر مى كند » در آخرت نزد خدا بهتر است از ملكك اين جهان كه نعمت آن بى دريى باشد .» اما در نافرمانى خدا 


صرف كردد؟”7 . 


در اين نامه مفصل . امام به شيعيان مى فرمايد كه ادب خدا و ادب ما اينست : اكر مى خواهيد خود را به ما ببنديد بايد به اين 


ادب خو بكيريد . 


وامام هشتم به برادرش زيد جنين مى فرمايد : «اى زيد » اككر اعتقاد دارى كه تو نافرمانى خدا را بكنى و به بهشت بروى و 
يدرت موسى بن جعفر اطاعت خدا را كند و شبها قائم و روزها صائم باشد و به بهشت برود » يس تو نزد خدا از يدرت كرامى 
ترى ... به خدا قسم كسى به آن كرامت ها كه نزد خحدا است نمى رسد مككر به اطاعت و فرمانبردارى ١0»...‏ خدا ما را 


بخدمت مردمان موفق بدارد . 


قيام شيعيان آل محمد عليه حكومت نزادى است كه يايان آن به سود خاندان عباسى - عموى ييغمبر - بود . 

؟ . مسائل كلامى شيعه در عصر ائمه - عليهم السّلام - نيز مطرح بوده است . 

مقصود تدوين و تأليف كتابهاى كلام يس از غيبت كبرى است كه ديكر مستقيم يا غيرمستقيم دسترسى به امام ممكن نبود . 
“. خوارتر از قيسى در شهر حمص (كه ساكنان آن كلبى بودند) . 


*. بازار ستايش را كه ازاين بيش در بازارها جايى نداشت بريا داشتيد؛ كويا خدا كرفتن جانها و يخش كردن روزيها را به 


شما سيرده است . 


©. دلى كه در سينه من است آنجه را ديده ام ديده و كوشم شنيده مى داند » آنجه در شعر خود مرا برترى بخشيده اين است 
كه دانسته سخن مى كويم » آن را كه مى خواهم مى شناسم؛ حال كه مروان و يسر او را بر مردم برترى مى نهم » بهترين يدر و 


يسر را برترى داده ام (تاريخ آداب اللغه العربيه » ج ١ع‏ ص ”» ” . 

#. عقدالفريد. ج ه. ص ؟18. 

. مروج الذهب . ج 7. ص 158 . 

و نيز نككاه كنيد به كامل مبرد » ج ص 777» ابن ابى الحديد » ج ١0‏ ص !76 . 
8 ابن اثير» ج *. ص 1940و .710١‏ 


4. الاغانى » ص ”27 ج 14 » تاريخ تمدن اسلامى . ج 5؟» ص :6/. 


٠‏ . ابراهيم 


»8 
١‏ .الاغانى » ج سعودى , مروج الذهب . ص 21١6‏ ج 3 . 
١‏ . توبهء .٠١8‏ 


ا كاش سسنكمكارى :مزواثنان وزاق ها بازع ' قنك وان كاش :ذاد كر فاسان ناوه مى شد (دن ان :ننوة) + الاغاى:: 


. 10/6 

. 98 - 1/4 سفرنامه مصحح دكتر دبير سياقى » جاب انجمن آثار ملى » ص‎ . ١ 

. الفصل , ج *. ص 18١‏ جاب افست مكتب . 

. منهاج السنه . ج *. ص 158 به بعد‎ . ١2 

. الفصل , ج *. ص 15١‏ . 

8 . الطبقات الكبرى » ج ”'» ص #8 . 

4 . حقيقت اين است كه شيعه كرى يناهكاه كسانى است كه مى خواهند اسلام را ويران كنند . 
يهوديان » ترسايان و زرتشتيان تعليمات دينى خود را بنام شيعه كرى در اسلام داخل كردند . 

. فرقه اى از غالبان (دوستان على -ع -) بنام غرابيه داراى جنين عقيده اى بودند‎ . ٠ 

بنظر مى رسد مؤسس اين فرقه مردى يهودى بوده است . زيرا غرابيه و يهود با جبرئيل دشمن اند . 
.١‏ مقصود ما از قدرت وسيع الاطراف حكومت مقتدر كسترده است . 


بدين طريق حكومت هاى شيعى محلى جون زيديه به طبرستان آل عمران در شمال سوريه و سربداران خراسان را بحساب 


نياورديم . 
7 شرح زندكاتى من لاض 811-67 , 


3 . والعصر ان الانسان لفى خسر الا الذين آمنوا و عملوا الصالحات و 


تواصوا بالحق و تواصوا بالصبر . 

5" . كلينى : روضه كافى » جاب آخوندى » ص ؟ به بعد . 
. منتهى الآمال » احوال امام على بن موسى الرضا . 
ونيز رجوع شود به سفينهالبحار : زيدالنار. 


شيعه حقيقى در سيره ببيشوايان 
معنى لغوى و اصطلاحى شيعه 


وازه شيعه در اصل از شَّيَعَ به معنى مشايعت و دنباله روى » و ييروى و بدرقه كردن آمده است » و بر همين اساس در اصطلاح 
به معنى كروهى است كه ييرو شخصى . و يا بيرو آيين خاصى هستند . اين كلمه معنى عام دارد و شامل شيعه فكرى » اعتقادى 
» عملى و حزبى نيز خواهد شد ء و غالبا در مورد ييروان راستين حق استعمال مى شود » كرجه كاهى در مورد ييروان » باطل نيز 


به كار مى رود . جنان كه امام حسين(ع) در روز عاشورا دشمنان و ييروان يزيد را شيعيان دودمان ابوسفيان خواند . )١(‏ 


ودر قرآن مجيد , ييرو حضرت موسى(ع) و نوح(ع) باعنوان شيعه آنها ياد شده است . (1) و اكنون در ميان مسلمين شيعه و 
شيعيان به كسانى اطلاق مى شود كه امام على(ع) را خليفه بلافصل ييامبر اسلام(ص) مى دانند » و ييرو اهل بيت ييامبرا((اص) 
مى باشند . با توجه به اينكه شيعيان نيز داراى فرقه هاى كوناكون هستند » مانئد : شيعه اماميه » شيعه زيديّه » شيعه اسماعيليه و 
شيعه فتحيه و هفت امامى و . . . كه معروف ترين و يرجمعيت ترين آنها شيعه اماميه هستند كه معتقد به امامت دوازده امام بر 


حق بعد از رسول خدا(ص) بوده كه نخستين آنها حضرت على بن ابيطالب(ع) و آخرين آنها حضرت قائم آل 


آغاز بيدايش تشتع 


كرجه بعضى از مغرضين يا ناآكاهان » تشع را مولود حوادث بعد از رحلت ييامبر(ص) دانسته و با نسبت هاى ناروا مانند اينكه 
عبداللّه بن سبا(”) آن را تأسيس كرد » و يا ايرانيان به تأسيس آن برداختند ولى حقيقت اين است كه مؤْسس شيعه شخص 
رسول خدا(ص) بود » و آغاز ييدايش آن به وسيله آن حضرت تكوين و تأسيس شد ء جنانكه روايات بى شمار از كتب اهل 
قبطن و كههي انه مطلت ولئلت فارقة اجيله ابي كدوقي ك7 وسور فنه فازل شت :ران الذي آمنوا و عتلوا 
الصَالحات اولئكك هم خير البريّه . . . ؛كسانى كه به خداى يككانه ايمان آورده و اعمال نيكو انجام دادند » بهترين مخلوقات 


(خدا) هستند)» . 


حاكم حسكانى با اسناد مختلف از ابن عباس نقل مى كند كه يس از نزول اين آيه » ييامبر(ص) به على(ع) فرمود : «هو انت 


وشيعتكك؛ منظور از بهترين خلق خدا تو و شيعيان تو هستند) . 


نيزاز ابوبريره روايت شده كفت : بيامبر(ص) اين آيه را قرائت كرد » و آنككاه خطاب به على (ع) فرمود : «هو انت و شيعتكك . . 
. ؛(69) منظور از برترين خلق » تو و شيعيان تو هستند» . نيز فرمود : ١و‏ ربّ هذه البتيه انّ هذا و شيعته هم الفائزون؛سوكند به 


خداى اين كعبه اين مرد(اشاره به على عليه السلام)و شيعيانش در قيامت رستكارانند» . (0) 


كرده اند » از جمله امام ستجاد(ع) فرمود : ييامبر(ص) روزى به على(ع) فرمود : «بشر لشيعتكك انّى لشفيتٌ لهم؛ به شيعيانت مزده 
بده كه من حتماً در قيامت از آنها شفاعت مى كنم؛ . (2) جالب اين كه طبق ياره اى از روايات » يبامبر(ص) شيعيان على(ع) را 
شيعيان خود و شيعيان اهل بيت(ع) خوانده است . (/0 


مى باشند كه در عصر زند كانى ييامبر(ص) و يس از رحلت او به نام شيعه على خوانده مى شدند و على(ع) را يس از 


عنوان شيعه خوانده مى شدند , و قبل از اسلام به ييروان حضرت ابراهيم(ع) و موسى(ع) و عيسى (ع) و انبياء ديكر » شيعه مى 
كفتند» . (8) 


رحلت ييامبر(ص) و بعدها از امور قطعى و 


انكارنايذير بوده ودر همان عصر يديدار شده اسينة . 


اكنون به اصل مسأله باز مى كرديم » و آن اين كه شيعه حقيقى كيست؟ ياسخ آن كه شيعه در يكك تجزيه و تحليل فشرده 


داراى اقسام و مراتب و درجات است . مانند : شيعه اعتقادى » شيعه زيدى » شيعه امامى » شيعه 


تنا عل دو بد وقر نات ا قينا واو شرف سرتطناق انعد ماده سد ا شضةااتى عتشدق (دوارك اماس اب توا 
شيعيان نيز از نظر ايمان و علم و عمل داراى درجات مختلف هستند . و در مجموع به دو قسم تقسيم مى شوند : شيعه كامل و 
شيعه ناقص » شيعه كامل كسى است كه حقيقتاً با كمال صداقت در همه ابعاد يبرو امام على(ع) و امامان معصوم بعد از او باشد 
« كرون الاق ار كونه قف زا نانك اسيناف افزا د نافد :لمانا ابوذ و نقناك و مان مالكة اشع + تحيندا د ان 
بكر و .. . جستجو كرد . كه هم از نظر عقيده و ايمان » محكم و استوار بودند » وهم در عمل در عرصه هاى كوناكون 
زندكى بيرو راستين بودند » و بايد دانست كه فرق است بين دوست على(ع) و شيعه آن حضرت » شيعه مقامى است كه در 
فريكة علي قرار قاؤه وهر كيل تمل وات ادن اذعا وا كيد خرا كه اقعاف عبار نور كى اسة شراط سنكي ذاوه وهر 
كس را ياراى وصول به اين مقام نيست . 

در اين راستا نظرى به قرآن مى افكنيم مى بينيم كه خداوند ابراهيم خليل (ع) را شيعه حضرت نوح(ع) دانسته و جنين مى 
فرمايد : «و ان من شيعته لابراهيم اذ جاء ربّه بقلب سليم؛و از بيروان او (نوح عليه السلام) ابراهيم است , آنجا كه او با قلب سليم 


به ييشكاه يرورد كارش آمد . )(94) 


اننا كةو لد جحي وس حل اشرق كه اول وا اتيم 


از اسلام » حتى در عصر ابراهيم(ع) وجود داشت ثانا اتن واه ذارائ اررش:و منحوائ بر ركف آبست عجرا كه يجتامير بز ركى 
همجون ابراهيم(ع) به عنوان شيعه(و بيرو حضرت نوح در توحيد و اصول) نام كزارى شده » و ثالثاً از شرايط شيعه حقيقى آن 
است كه در ييشككاه الهى داراى قلب سليم و روح ياك و كامل و خالى از هركونه آلودكى و شوائب باشد » قلبى كه خالى از 
شرك » و خالص از معاصى و نفاق » و آكنده از عشق به خدا و سالم از هركونه انحراف معنوى » و تهى از هر كونه شكث و 
ترديد » و موجب نيت راستين و ياكك كردد » جنانكه امام صادق(ع)فرمود : «الثَيِهِ الضَادقه صاحب القلب الشّلميم » لان سلامه 
القلب من هواجس المذكورات تخلص التَنِهِ فى الامور كلها؛(١٠)‏ كسى كه نيت راست و ياكك دارد » صاحب قلب سليم است » 
جرا كه سلامت قلن :انه ركونه شرك وتشكف »نيك را ذو همداجيز خالص:مى كنك كوتاه سحن آن كه تنها كسى كداذر 
روز قيامت نجات مى يابد و رو سفيد مى شود شخصى است كه با داشتن قلب سليم وارد محشر شود » جنان كه در قرآن از 
زبان حضرت ابراهيم (ع) آمده : «يوم لاينفع مال و لابنون الا من اتى الله بقلب سليم؛(1١1)‏ در روز قيامت مال و فرزندان سودى 
لول قلس و كن كايقل ملع يسود اخ ل 064 


بر همين اساس روايت شده : شخصى به امام ستجاد(ع) عرض كرد : اى يسر رسول خدا(ص»! من از شيعيان خالص شما 


هستم . امام ستجاد(ع) به او فرمود : اى بنده خدا هركاه قلب تو مانند قلب ابراهيم خليل(ع) بود كه خداوند او را شيعه خوانده و 
فرموده : او ان شيعته لابراهيم اذ جاء ربّه بقلب سليم» . تواز شيعيان ما هستى » ولى اككر قلب تو مانند قلب او از هر كونه نيرنكك 
عاك كك فود يني دكصاة نا لعيلان ف إل يهان ساايو كلها كر باو انستق أبن مووشواع يدرو فعاف شيع ريدن كتين 
به مكافات جذام يا فلج شدن تا آخر عمر مبتلا شوى » تا اين دردها كفاره دروغكويى تو باشند» . 


نيز در عصر امام باقر(ع) كه حكومت در دست خلفاى جور بود و شيعيان مورد آزار و سرزنش قرار مى كرفتند : روزى امام 
باقر(ع) به جمعى از شيعيان فرمود : «ليهنيكم الاسم؛بايد براى شما نام شيعه كوارا و باعث سرافرازى باشد» . ابو بصير كه در آن 
جا حاضر بود عرض كرد : براى جه اين نام براى ما مباركك باشد » جرا به ما تبريكك مى كويى؟ امام باقر(ع) در ياسخ او فرمود 
: خداوند در قرآن ابراهيم را شيعه خوانده(و ان من شيعته لابراهيم) و نيز بيرو موسى(ع) را شيعه ناميده است (فاستغاثه الّذى من 


شيعته) بنابراين با داشتن اين نام » سرافراز و شادمان باشيد و افتخار كنيد . (؟1) 


شيعه حقيقى در كفتاربيامبر(ص) و امامان(ع) 


بايد توجه داشت جنان كه اشاره شد » شيعه بودن با لفظ و ادّعا تحقق نمى يابد » بلكه بايد نخست ارزش والاى شيعه بودن را 


شناخت » آنككاه با ييمودن راه هاى صحيح و عمل به دستورها به اين مقام ارجمند نايل شد 


» بر همين اساس نظر شما را به جند نمونه از كفتار بيامبر(ص) و امامان(ع) در اين راستا جلب مى كنم : 


امير مؤمنان على (ع) فرمود : «شيعيان ما كسانى هستند كه در راه ولايت ما به يكديككر بخشش كنند » ودر راه دوستى ما با 
همديكر دوستى نمايند » و براى زنده كردن فرهنكك ما به ديدار يكديكر روند » در حال خشم ستم نكنند » ودر حال رضايت 
و رفاه » اسراف ننمايند » مايه بركت همسايكان مى باشند » و با مردم معاشرت آميخته با سا زكارى و صفا و صميميت دارند . 


ادق 


امام صادق(ع) فرمود : «ليس من شيعتنا من قال بلسانه » و خالفنا فى اعمالنا و آثارنا؛(١)‏ كسى كه به زبان بككويد شيعه هستم » 


امام كاظم(ع) فرمود : اليس من شيعتنا من خلاً-ثمم لم يرع قلبه؛(18) از شيعيان ما نيست كسى كه در خلوت مراقب منحرف 
شدن قلبش نباشد) . 


عه آل الو باخقراق باشد 1 


نيز فرمود : «شيعيان ما داراى جهار جشم هستند » دو جشم در صورت دارند و دو جشم در قلبشان است » همه مردم جنين 
هستند » ولى دو جشم قلبشان كور است جز شيعيان ما» . (117) 


معرّفى شيعه حقيقى در آيينه رفتار بيشوايان 


١‏ مردى به محضر رسول خدا(ص) آمد و كفت : «فلان كس به ناموس همسايه اش نككاه مى كند , و اكر آميزش حرام براى او 


ممكن باشد 


» ابائى ندارد» . بيامبر(ص) از اين خبر ناراحت و خشمكين شد و فرمود : او را نزد من بياوريد . مرد ديكرى عرض كرد : اى 
رسول خدا! او از شيعيان شما است و به دوستى شما و دوستى على(ع) اعتقاد دارد » واز دشمنان شما بيزارى مى جويد . ييامبر 
(ص) فرمود : «انّ شيعتنا من شبّعنا و تبعنا فى اعمالنا؛(14) شيعيان ما كسانى هستند كه در اعمال و رفتار از ما ييروى و اطاعت 
مى كنند) . 


١‏ مردى به همسرش كفت : به محضر حضرت زهرا(س) برو و از او بيرس كه آيا من از شيعيان آنها هستم يانه . او نزد حضرت 
زهرا(س) آمد و ييام همسرش را ابلاغ كرد » حضرت زهرا(س) به او فرمود : به شوهرت بكو «اكر به آنجه ما دستور مى دهيم 
عمل كنى » و از آنجه نهى مى كنيم تركك مى كنى ء از شيعيان ما هستى و كرنه از شيعيان ما نيستى» . او نزد شوهر باز كشت و 
ياسخ فاطمه(س) را به او رسانيد » شوهر ناراحت شد » كفت : اى واى بر من » كيست كه كناه و خطا نكند؟ بنابراين من اهل 
دوزخ هستم » زيرا كسى كه از شيعيان اهل بي ت(ع) نباشد » اهل جهنم است و در آن جاودانه خواهد ماند . 

همسر او هراسان نزد فاطمه (س) آمد و يريشانى شوهرش را به او خبر داد . فاطمه زهرا(س) فرمود : به شوهرت بكو جنين 


نيست كه تو جاودانه در دوزخ بمانى » بلكه شيعيان از برترين هاى بهشت هستند » و آنان كه از محدّان ما رفتار خلاف مى 
كنند 


كرجه جزء شيعيان (حقيقى) ما نيستند » ولى كناهانشان بر اثر كرفتارى ها و بلاها يا انواع سختى ها در عرصه هاى قيامت يا در 


طبقه اعلاى دوزخ ياكك مى كردد » و سرانجام حب ما آنها را نجات داده واز دوزخ به بهشت نزد ما مى آورد . (19) 


٠*‏ شخصى به امام حسن مجتبى عرض كرد : من از شيعيان شما هستم . آن حضرت فرمود : «اكر در امر و نهى ما مطبع ما هستى 
راست مى كويى و كرنه با ادعاى اين مقام بزركك (شيعه بودن) بر كناهانت نيفزاء نكو من از شيعيان شما هستم » بلكه بكو 
من از دوستان شما ء و دشمن دشمنان شما هستم » در اين صورت از مرحله اى نيكك وارد مرحله نيكك ديككر شده اى» . نظير 


اين مطلب در كفتار امام حسين(ع) نيز آمده است . )5١0(‏ 


؟ عصر امام باقر(ع) بود » مردى در حضور آن حضرت بر ديكران افتخار مى كرد كه من از شيعيان آل محمد(ص) هستم » امام 
باقر (ع) به او فرمود : «ادعاى دروغ جيزى نيست كه به آن افتخار كنى » من از تو مى يرسم آيا آنجه دارى و آن را براى هزينه 
زند كن خودت مصوف كو براق توفت اسكاةا دن زتند كن نرادواة دينيت مصنوت تهات 16ران عرقن كوه زراك زند فى 
خودم مصرف كنم برايم بهتر است . امام باقر(ع) فرمود : ٠يس‏ تو از شيعيان ما نيستى » زيرا ما انفاق براى ديككران را بهتر از 


انفاق براى خودمان مى دانيم » بلكه بكو من از محبين شما هستم » و اميد آن دارم كه اين محبت مرا نجات دهدا 


رلضة 


د عمّرار دهنى يكى از شيعيان در عصر امام صادق(ع) بود » روزى در حضور ابى ليلى قاضى كوفه براى احقاق حقى كواهى 
دادء قاضى (كه از مخالفان بود) كواهى او را نيذيرفت و به او كفت برخيز و بروء كواهى تو يذيرفته نيست زيرا تو رافضى 
هستى (با توجه به اينكه مخالفان به ادعاى خود » شيعيان را رافضى مى خواندند يعنى آنان روش خلفاى صدر اول را تركك 
نموده اند) عمار دهنى در حالى كه كريان و بسيار يريشان شده بود برخاست . قاضى به او كفت : تو مردى از دانشوران و 
حديث دانان هستى » اكر از اين كلمه رافضى ناراحت شدى ء از اين مرام بيزارى بجوى آنككاه از برادران ما خواهى شد . عمار 
به قاضى جنين ياسخ داد : «سوكند به خدا از اين جهت كه تو مرا رافضى خواندى كريان و يريشان نشدم ء بلكه علت كريه ام 
هم براى تو بود و هم براى خودم ء اما كريه ام براى خودم ازاين رو بود كه مقام بسيار ارجمندى (شيعه بودن) را به من نسبت 
دادى كه من لا-يق آن نيستم » تو ينداشتى كه من رافضى هستم » واى بر تو امام صادق (ع) فرمود : نخستين كسانى كه 
رافضى خوانده شدند ساحران مصر بودند كه يس از ديدن معجزات موسى(ع) و ايمان آوردن به موسى(ع) فرعون و روش 
فرعون را تركك كردند » و تسليم موسى(ع) شدند » ازاين رو فرعون آنها را رافضى خواند » بنابراين رافضى كسى است كه 


فقة آن اجناوا كه خواوند تأ سند فى ذائف تركف تايلك و فرزمان 


خدا را انجام دهد » در اين زمان كيست كه اين كونه باشد؟ آرى كريه ام ازاين رو است اكر خداوند كه بر قلبم آكاهى دارد 
بنكرد » و آن را با جنين نام ارجمند(شيعه بودن) هماهنكك نداند » آنكاه مرا نكوهش فرمايدو بككويد : اى عّار! آيا به راستى 
تو رافضى يعنى ترك كننده باطل ها و بجا آورنده اطاعات هستى؟ در نتيجه با اين ادعا اككر خدا مرا ببخشد » از درجاتم مى 
كاهد » و اكر نبخشد مشمول عذابش خواهم شد ء مككر اين كه شفاعت امامانم دستم را كرفته و نجاتم دهند . و اما كريه ام 
براى تو (اى قاضى) از اين رو است كه دروغ بزركك به من نسبت دادى » اكر مرا به غير نامم كه اشرف نام ها است خواندى 
دلم برايت نككران است كه به اين خاطر كرفتار عذاب شديد الهى شوى ء و بر تو هراسانم كه اكر مرا در جايكاه يايين درجات 


اين نام بكذارى » جككونه بدنت از عذاب جنين سخنى طاقت مى آورد)؛ . 


وقتى امام صادق(ع) از ياسخ عمّار با خبر شد فرمود : اككر عمار داراى كناهانى بزركتر از آسمان ها و زمين ها مى داشت » بر 
اث انى سكس مفو من شد وبذر ييشكاه خذاوتد ات عتان بر اسن مين افزاند كه هر ذوة :ا "ان حستناتةن هران براي ان 
ا 


6 به امام كاظم(ع) كزارش دادند كه شخصى در بازار فرياد مى زند : «من از شيعيان خالص آل محمد(ص) هستم » جه كسى 


است كه اين يارجه ها را از من افزونتر (كران تر) بخرد؟» امام كاظم(ع) فرمود : كسى كه قدر خود را بداند 


خود زائباه تعى كند آنا مى دانيد مثل اين شخص جكوته است؟ ابن شخص مدعى استث كه من عمقل سلمان و ابوذر و .مقداد.و 
عمّار هستم و در عين حال در خريد و فروش . كم و زياد كرده و با دغل بازى جنس معيوبش را سالم و زيبا نشان مى دهد . و 
احرف ساق جريقن نشتريات وا كول فى زند» آنا ابن هغل سلمان و انوذوز .+ اسث؟ نه همركز وى حرا حاف ايق 
ادعا(شيعه بودن) نمى كويد من از دوستان آل محمد(ص) هستم » دوستانشان را دوست دارم و دشمنانشان را دشمن . . . نظير 
اين مطلب در برخورد امام رضا(ع) با كروهى از شيعيان در خراسان رخ داد » و نيز امام جواد(ع) به مردى كه مدّعى تشيّع بود 
شبيه اين مطلب را فرمود . (*7) 


بى فوشت ها 
١.لهوف‏ سيد بن طاوس .» ص ١158‏ . (يا شيعه آل ابى سفيان . .. ) . 
؟. سوره قصص » آيه ١18‏ ؛ سوره صافات » آيه 7/. 
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حجه الاسلام و المسلمين محمد محمدى 

شيعه كبستة 


كسانى كه امام على بن ابيطالب عليه السلام را خليفه و جانشين بلافصل ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مى دانند » شيعه ناميده 


مى شوند . 


شيعيان اماميه » على عليه السلام و يازده فرزند معصوم وى را امام و بيشواى مسلمين مى دانند و از رفتار و كفتارشان ييروى مى 
كنند . شيعه واقعى » كسى است كه از على و ائمه اطهارعليهم السلام متابعت كند و سيره عملى و رفتارى آنان را ملاكك عمل 


خويش قرار دهد 


امام محمدباقرعليه السلام به جابر مى فرمايد : اى جابر! آيا در شيعه بودن شخص .ء همين مقدار كافى است كه بككويد : 
دوستدار اهل بيت عليهم السلام هستم؟ به خدا سوكند » شيعه ما نيست » مككر كسى كه يرهي ز كار باشد و از خدا اطاعت نمايد . 
اى جابر! قبلا شيعيان ما به اين صفات شناخته مى شدند : تواضع » امانت دارى » ذكر خدا » روزه » نماز » احسان به يدر و مادر 
؛ رسيدكّى و كمكك به همسايكان و بينوايان و بدهكاران و يتيمان » راست كويى و تلاوت قرآن . درباره مردم » جز خوبى 


5 هن . ٠‏ 
نمى كُفتندمٌ امين مردم بودنك . 


جابر عرض كرد : يابن رسول الله صلى الله عليه وآله! دراين زمان كسى را سراغ ندارم كه داراى اين صفات باشد . حضرت 
فرمود : اى جابر! عقايد مختلف تو را سركردان نكنند و به اشتباه نيفكنند . آيا براى رستكارى و سعادت انسان » همين قدر 
كافى است كه بككُويد : دوستدار على عليه السلام هستم » اما به دستورات خدا عمل نكند؟ اكر كسى بككويد : من دوستدار 
ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله هستم . اما از دستورات و رفتار آن حضرت بيروى نكند » دوستى رسول خدا سبب رستككارى او 
نمى شود ء با اين كه ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله از على عليه السلام افضل بود . اى شيعيان! از خدا بترسيد و به دستوراتش 
عمل كنيد . خدا با هيج كس قرابت و خويشى ندارد . كرامى ترين مردم نزد خدا كسى است كه برهي زكارتر و با عمل تر باشد 


. اى جابر! به خدا سوكند » وسيله اى براى تقرب به خدا نيست » 


برات آزادى از دوزخ در دست ما نيست » هركس مطيع خدا باشد » دوست ما است » وهر كس از دستورات خدا سرييجى 
كند » دشمن ما است . ولايت و دوستى ما جز با عمل صالح و يرهيزكارى حاصل نمى شود . )١(‏ 


امام صادق عليه السلام مى فرمايند : باتقوا و برهي زكار باشيد . در راه اصلاح نفس و عمل صالح كوشش كنيد . راستكو و 
امانتدار و خوش اخلاق باشيد . با همسايكان خوش رفتارى كنيد . به وسيله اعمال و رفتارتان » مردم را به سوى دين حق 
دعوت نماييد . اسباب و وسيله آبرو و سربلندى ما باشيد . با اعمال زشت » اسباب شرمندكى ما را فراهم نسازيد . ركوع و 
سجودتان را طولانى كردانيد زيرا هنكامى كه بنده خداء ركوع و سجده اش را طولانى كند » شيطان ناراحت مى شود » و 
فرياد مى زند : اى واى! اينان اطاعت مى كنند » ولى من عصيان كردم » سجده مى كنند ولى من از سجده كردن امتناع ورزيدم 
آفة 


امام صادق عليه السلام در جاى ديكر مى فرمايند : حواريين و ياران حضرت عيسى عليه السلام شيعيانش بودند ولى ياران 
عيسى از شيعيان ما بهتر نبودند,ْ زيرا وعده زيادى دادند » اما به وعده خود عمل نكردند » و در راه خدا جهاد ننمودند . ولى 


آتش سوختند » تحت شكنجه و عذاب قرار كرفتند » از وطن آواره كشتند » ولى از يارى و 


نصرت ما دست برنداشتند . (7) 


بياييد براى يارى دين خدا و احياء ارزش هاى دينى و الهى در جامعه اسلامى و ساختن جامعه اى آزاد و آباد و نيروهاى متعهد 


و معتقد و شيعيانى واقعى تلاش كنيم تا مورد توجه و عنايت ويزه حضرات معصومين عليهم السلام قرار كيريم . ان شاء الله 
رشت ها 

”/ وافى » جلد يكك . جزء سوم » ص‎ . ١ 

2١ ".همانءص‎ 

"'. سفينه البحارء ج »١‏ ص "7 


نقد نظريه اى در بيدايش شيعه اثنى عشرى 
مقدمه 


صرف نظر از برخورد تند ياره اى از منتقدان و نويسند كان مسلمان با يديده شرق شناسى و متهم ساختن شرق شناسان به 
تعقيب اهدافى سوء١.‏ برداشتهايى نادرست از متون اسلامى و ارائه تحليلهايى ناصواب از جنبه هاى مختلف تاريخ » فرهنكك و 
انديشه اسلامى * :ابن اعتقاد تقريا مور يديرك همكان است كه شيعه دز مظالعات و بررسيهائ شرق كتاسى ».سيان موؤرد 
غفلت وبى توجهى قرار كرفته و تصويرى نادرست از آن ارائه شده است . به نظر مى رسد اين جمله ادوارد براون (متوفى 
72 م) همجنان به قوت خود باقى است كه «هنوز در هيج يكك از زبانهاى ارويايى » تأليفى مشروح . كافى و قابل وثوق در 
باره شيعه دردست نداريم .)”” تكيه اصلى مستشرقان بر منابع اهل سنت 5. شناخته نشدن شيعه به عنوان يكك جريان نيرومند 
دينى » سياسى و فرهنككى » (طباطبائى » ١1/‏ » صص 6”) غرض ورزيهاى برخى از مترجمان سنى مذهب آثار مستشرقان 
(حكيمى » بى ناء ص )١١18‏ ضعف دستكاه تبليغى شيعه (حكيمى » بى تاء صص 778 - 180) و بيجيدكى و ابهام تاريخ سه 


قرن دخ 5 


شيعه (وات: + 8ض 8917) آز ربك سو متجر نه يانين بودن تعنذاد تأليقات مربوظ به شيعه شذه: © وان سوى ديكر از درجةه 
اعتبار مطالعات و بررسيهاى انجام شده كاسته است (حيدر » 1/١‏ ج ")اص ١/ا؛‏ آدامز , ١178‏ . ص 788 . كرجه در دهه 
هاى اخير تعداد تأليفات درباره شيعه روبه افزايش نهاده » معلوم نيست اين افزايش آيا داراى اعتبار تحقيقاتى نيز بوده يا نه و 
داورى در اين زمينه نيازمند بررسى و تأملى بيشتر است . يكى از مسائل مهم و جنجال برانكيز در طول تاريخ اسلام و از جمله 
عقايد اصلى شيعه دوازده امامى » اعتقاد به «مهدى موعود) و«قائم آل محمد صلى الله عليه و آله وسلم ') است كه از نخستين 
روزهاى مطرح شدن تاكنون » همواره مورد بحث و كفتكو بوده است2 . اين مسئله كه نظر مستشرقان را هم به خود جلب 
كرده » تاكنون از جنبه هاى مختلف » از سوى آنان مورد بررسى قرار كرفته است/. در آثار جاب شده در اين زميئه » 
ديد كاههاى قابل تأمل و نقد و بررسى » ابهامها و ابهام آفرينيهايى به جشم مى خورد . يرسشهايى كه مستشرقان و دانشمندان 
مسلمان متأثر از آنها در اين زمينه مطرح كرده اند » بخشى به ادعاى ضعف احاديث مربوط به مهدى عليه السلام 24 برخى به 
تأثير ديكر اديان مانند زردشتى » 4 مسيحيت و يهوديت١٠‏ در يبدايش اين عقيده و برخى ديككر به دوران مبهم و سؤال برانكيز 


شكل كيرى اين اعتقاد برمى كردد . ١١‏ ترجمه برخى از آثار مستشرقان در اين زمينه به زبان فارسى » كاه با ييامدهاى سياسى 


اجتماعى همراه بوده؟١‏ و كاه به اختصار و با قوت و ضعفى متناسب با توان و بينش منتقدان » مورد نقد و بررسى قرار كرفته 
ايت ١‏ 


مقاله «از اماميه تا اثنى عشريه)( 3لا/إأ85131 2 - ]161113 10 3لإل/إ111عا 113 1011) كه ترجمه آن از نظرتان خواهد 
كذشت . (ر . ك . ضميمه ١‏ همين فصلنامه صص )73١1-77١‏ به لحاظ يرهيز از بحث عمومى مهدويت در ميان فرق مختلف 
اسلامى و تكيه صرف بر اعتقاد به دوازده امام و غيبت دوازدهمين امام در ميان شيعيان اثنى عشريه » بحثى جديد در اين زمينه 
به شمار مى آيد . مفاد كلى اين مقاله عبارت است از مستدل ساختن احتمال كرايش اماميه به اعتقاد «دوازده امام وغيبت 
آخرين آنها؛ در مرحله اى مهم از تاريخ خود (و طبعاً متأخر از دوران شكل كيرى نخستين) و ريشه يابى انكيزه هاى اماميه از 
يذيرش اين اعتقاد و تبديل شدن آن به فرقه اى جديد به نام اثنى عشريه . البته نظريه عدم اصالت و عدم سابقه و قدمت فرقه 
اثنى عشريه و يبدايش آن در نيمه قرن جهارم » نظريه اى جديد نيست وهم در سده هاى نخستين تاريخ اسلام مطرح شده؟١‏ و 
هم از سوى مستشرقانى بيش از نويسنده اين مقاله مطرح كرديده است . ١0‏ تكيه صرف مقاله بر «ريشه ها و مراحل كُسترش 
اعتقاد اماميه به امام دوازدهم وغيبت او/2١‏ ونككرش تاريخى مؤلف به اين مسثله تكرارى بودن موضوع مقاله را تحت الشعاع 
قرار داده وبه آن امتياز بخشيده است . مؤلف مقاله اتان كولب ركك (011!0©]10»! 31]]) (متولد 1457 م) كه در حال حاضر 
در دانشكاه لالاع1]ع1] فلسطين اشغالى به تدريس وتحقيق مشغول است (كو لبر كك » ١/١‏ 


؛ ص )١١‏ تاكنون بيش از ينجاه كتاب و مقاله در زمينه هاى مختلف اسلامى بويزه تاريخ و عقايد تشيع منتشر ساخته است . 


١/4 
ملاحظاتى درباره مقاله «ازاماميه 0 اثنى عشريه»‎ 


با مطالعه مقاله درخواهيد يافت كه , مؤلف ابتدا با ذكر اعتقاد نسبتا عمومى مسلمانان به وجود دوازده امام يا خليفه از نسل 
ييامبر از يكك سو و از سوى ديكر اعتقاد به وجود امامى غايب كه جهان را ير از عدل و داد خواهد كرد . جكونكى راه يافتن 
اين اعتقاد را به مجموعه اصول اعتقادات اماميه درنيمه قرن جهارم مورد بررسى قرار داد و در يايان » تحليل خود را از انكيزه 
هاى كرايش اماميه به اين باور مطرح ساخته است . درباره روش استدلال » برداشت از منابع و به طور كلى حِكونكّى نككرش 
مؤلف محترم به اين موضوع . ملاحظاتى به نظر مى رسد كه در ينج قسمت به شرح زير ارائه مى كردد : ١‏ مسثله دوازده امام و 
غيبت دوازدهمين امام در متون اوليه شيعى ١‏ تأملى يبرامون ياره اى استدلالهاى مؤلف و برداشتهاى او از منابع ” تأملى يبرامون 
تحليل مؤلف درباره انكيزه هاى كرايش اماميه به اين اعتقاد ؟ ارزيابى جكونكى نككرش مؤلف به اين موضوع 8 بيشنهاد يكك 
احتمال جديد مسئله دوازده امام و غيبت دوازدهمين امام در متون اوليه شيعه اثنى عشريه 


مهمترين دليل نويسنده مقاله براصيل نبودن انديشه دوازده امام و غيبت امام دوازدهم در نظام فكرى اماميه » دست نيافتن ايشان 
به احاديثى در اين زمينه در منابع اوليه شيعى اثنى عشرى است . با مطالعه متونى كه مورد مراجعه مؤلف مقاله بوده و نيز جند 


متن ديككر از اواخر قرن سوم هجرى » ظاهرا 


مى توان به نتايجى غير از آنجه مؤلف بدان دست يافته رسيد . قديمى ترين متن (ويا متون) بازمانده از اثنى عشريه19١‏ » شانزده 
اصل از اصول اربعمائه ١١‏ ونيز كزيده اى از جامع بوتطن امجن قه ايك اد وين حلي واف و#قه ن) بمسهراد كزيقة عراز 
بيست كتاب ديكرء در يابان كتاب معروف خود السرائر » تحت عنوان «النوادر» يا «مستطرفات السرائر» كنجانده است . ١؟از‏ 
احاديث موجود در اين اصول » كولب ركك به عنوان شاهدى بر قطعى نبودن اعتقاد به دوازده امام و نيز معلوم نبودن نام آنها 
بويزه آخرين امام » تنها به دو حديث استناد كرده است؛ يكى حديثى دراصل ابوسعيد عبادالعصفورى درباره يازده نقيب كه 
بسن أن امبر من | نذاو ارين انها زمشن ان عجدل وذاديور فى كند 15 ورويكرى لذو كنات محملين المت 
الحضرمى » به اين مضمون كه بعد از ييامبر » هفت امام مفترض الطاعه وجود دارد وآخرين آنها «قائم» است و بعد از او يازده 


مهدى از فرزندان حسين خواهد آمد . *7 


مطالب مربوط به بحث ما در اين اصول را مى توان به سه دسته تقسيم كرد . دسته اى از احاديث كه متضمن مطالبى خلاف 
مبانى شناخته شده و يذيرفته شده اثنى عشريه است و درواقع مؤيد نظريه كولبركك مى باشد . در اين دسته » غير از دو حديث 
مورد استناد كولب ركك » مى توان به حديثى ديكر دال بر يازده ستاره از اهل بيت ييامبر » بدون اشاره به غيبت و قيام آخرين آنها 
(الاصول السته عشر فى الاصول الاوليه , 1:0 » ص ؟18١)‏ اشاره كرد . دسته دوم شامل احاديثى است كه بدون اشاره به تعداد 
امامان 


ونام آنها - لااقل نام آخرين امام - ونيز بدون اشاره مستقيم به مسئله غيبت » به قائم آل محمد (قائمنا) و يا مردى از اهل البيت 
و خروج او و كارهايى كه يس از خروج انجام خواهد داد (الاصول السته عشرء 1808 » صص * » 8# و 07١‏ يرداخته است . 
موضوع غيبت در اين احاديث به طور مستقيم مطرح نشدهء اما در حديث جابر از امام باقر عليه السلام درباره انتظار قائم و 
اهميت آن (الاصول السته عشر ء 1800 . ص 07١‏ «انتظار قائم» به طور غيرمستقيم دلالت بر غيبت نيز دارد . همجنين در حديثى 
كه در كزيده جامع بزنطى آمده » در «عوزهااى كه امام باقر به يونس بن ظبيان مى آموزد . بدون اشاره صريح به تعداد ائمه و 


نام آنها » در بيانى مجمل جنين مى خوانيم : .١‏ . . واعوذبالائمه و سمّى [ ودر نسخه اى ديككر يسممى] واحدا فواحدأ . . . ؟” 


دسته سوم ازاين احاديث » بدون ذكر نام ائمه » به صراحت دلالت بر تعداد امامان دارد . مانند حديثى در همان اصل ابى سعيد 
عبادالعصفورى : ١‏ عباد عن عمرو عن ابى حمزه قال سمعت على بن الحسين عليه السلام يقول ان اللّه خلق محمدا و عليا و أحد 
عشر من ولده من نور عظمته . . .1800 و با زهم در همان اصل : «عباد عن عمرو عن ابى الجارود عن ابى جعفر عليه السلام قال 
: قال رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم : إِنْى وأحد عشر من ولدى و انت يا على زر الارض اعنى اوتادها . . . فاذا ذهب الاحد 


عشرمن ولدى ساخت الارض باهلها 


ولم ينظروا (الاصول السته عشر ء ١5١08‏ . ص )١1828‏ با قرينه اى كه در اين حديث وجود دارد مى توان احاديث دربردارنده 
اطلاعاتى درباره يازده نقيب و جانشين يبامبر را هم اين كونه توجيه كرد كه : مراد ييامبر يازده جانشين غير از على است » به 
ويزه كه ييامبر در آنها از يازده نقيب از فرزندان خود سخن كفته : «من ولدى احد عشر نقيبا نجيبا محدثون مفهمون آخرهم 
القائم (الاصول السته عشر . ١508‏ . ص )١1١9‏ و «نجوم من اهل بيتى من ولدى احد عشر نجما(الاصول السته عشر. .3١06‏ ص 
نقل از علماى شيعه بيان كرده است . /١؟‏ شيخ حرٌ عاملى نيز برخى از احاديث اين اصول را بر تقيه حمل كرده است . (الاصول 
السته عشر » 1١508‏ » ص ). كتاب المحاسن احمدبن محمد برقى (متوفى 778 ق يا ٠‏ ق) به عنوان شاهدى دايكر موود 
استناد مؤلف قرار كرفته است . اين كفته مؤلف كه دركتاب محاسن , هيج حديثى تعداد ائمه و غيبت دوازدهمين آنها را 
روشن نمى كند درست است . البته در بخشهاى مختلف اين كتاب78. حداقل هشت حديث در باره «قائم» و «فضيلت انتظار 
او) وجود دارد (برقى » بى تاء (المحاسن)» صص ١/١884 ١580‏ لال ”59٠6٠‏ و9ؤ"" - ”6٠‏ كه مى تواند به طور 


غيرمستقيم تأيي دكننده نظريه اثنى عشريه باشد . هرجند وازه قائم مى تواند برهر امامى اطلاق شود . 74 برخى از اين احاديث 


به آسانى بيشترى بر قائم موعود قابل صدق است (برقى » بى تاء (المحاسن) » صص 7*8 - 250 غير از حديث مورد استناد 
مؤلف (برقى » بى تا ء (المحاسن) » صص ”7 - ")در حديثى ديككر عمربن مسلم ». از امام صادق عليه السلام مى خواهد 
كه «ائمه الحق من آل محمد» را نام ببرد و امام صادق عليه السلام در ياسخ » تنها نام على عليه السلام » حسن » حسين . على بن 
الحسين و محمدبن على (امام ينجم) را مى برد و سيس با بيان مجمل «هذا الامر يجرى لآخرنا كمايجرى لاولنا» از ادامه اسامى 
وحتى از اعتراف به امامت خود سرباز مى زند . (برقى » بى تاء (المحاسن) .» صص 788 - 184) . برقى در كتاب ديكر خود 
معروف به رجال١7»‏ اصحاب ييامبر و سيس على عليه السلام تا امام حجه بن الحسن را نام برده و معرفى كرده است » اين 
كتاب بروشنى دلاللت بر اعتقاد به دوازده امام دارد . در كتاب الغارات (يا الاستنفار و الغارات) ابن هلال الثقفى (متوفى 7/7 
ق) » نيز تنها در يكك جا از مردى از اهل بيت و فرزند بهترين كنيزها (ابن خيره الاماء) ١‏ ذكرى به ميان آمده است كه فتنه ها 
را جون جدا كردن يوست از كوشت » ازهم جدا و خاموش مى كند (يفرّج الفتن . . . كتفريج الاديم)7”. در اين كتاب نيز 
تعداد امامان و نام آنها ذكر نشده است . مأخذ شيعى ديكر در اواخر قرن سوم بصائرالدرجات تأليف محمدين حسن صفار قمى 


(متوفى ق)است كه كولب ركك درباره آن جنين قضاوت كرده است ..١:‏ . هيج حديثى 


درباره غيبت يا دوازده امام ذكر نكرده است» (كولبركك (متن انككليسى) 191 م . .» ص 377) با مطالعه كتاب , به اين احاديث 
برمى خوريم : حداقل سه حديث در باره مهدى و اوصياء بعد از بيامبر (صفار قمى » .١50*‏ صص 7١‏ و )٠١2‏ هشت حديث 
درباره قائم (صفار قمى , ١0‏ . صص 187 1949 7094 , 787 , 7702, 02" و 78©) دو حديث درباره خروج مردى از اهل 
بيت » قبل از به يايان رسيدن دنيا كه مانند داود حكم (قضاوت) خواهد كرد (صفار قمى » ١505‏ » ص 108)؛ يكك حديث كه 
طبق آن » دوازده عالّم درجهان وجود دارد و هريكك از امامان كه از دنيا مى روند در يكى از آنها سكنا مى كزيند و آخرين 
آنها (امامان) قائم است كه در همين عالم كه ما در آن زندكى مى كنيم خواهد بود (... حتى يكون آخر هم القائم فى 
عالمناالذى نحن ساكنوه) (صفار قمى . ١05‏ » صص 08* - 608 . اين حديث ضمن دلالت بر تعداد امامان » به قائم بودن 
آخرين آنها نيز اشاره دارد . حديثى ديكر در اين كتاب به صراحت و روشنى تعداد ائمه را بيان مى كند؛ زراره از امام باقر عليه 
السلام نقل مى كند كه دوازده امام از آل محمد تمامى محدَّّثْ هستند . 7" 


قرب الإسناد » تأليف ابوالعباس عبدالله بن جعفر الحميرى القمى (زنده به سال ٠‏ ق) از ديكر منابع متقدم شيعى است كه 
مورد اشاره مؤلف قرار نككرفته است . اين موضوع در اين كتاب نيز به شكلهاى مختلف منعكس شده است . براساس يكك 
حديث كه البته 


در سلسله روات آن » عبدالله بن ميمون القداح نيز وجود دارد » خداوند از اهل بيت (درواقع تيره بنى هاشم) هفت نفر (با 
احتساب ييامبر) را آفريده كه مانند آنها را خلق نكرده است . (الحميرى , بى تاء ص ؟15) و در حديثى ديكر ء امام صادق عليه 
السلام » امامان را از اميرالمؤمنين تا خودش نام مى برد و درباره نام و تعداد بقيه آنها سكوت مى نمايد (الحميرى » بى تاء ص 
٠‏ . ودر حديثى ديكر در بيانى مجمل كفته شده است كه نام امامان معلوم است .٠:‏ . . ماهو الا عهد من رسول الله صلَى الله 
عليه و آله رجل فرجل مسمى' (الحميرى » بى تاء ص 185) اين بيان مبهم در جايى ديكر از قول امام محمد باقر عليه السلام به 
جشم مى خورد : لايستكمل عبدالايمان حتى يعرف انه يجرى لاخرهم مايجرى لاولهم فِى الحجه والحلال والحرام» (الحميرى » 
بى تاء ص 280) . در حديثى ديككر به مردى از اهل البيت اشاره شده است كه بيش از يايان يافتن دنيا برانكيخته خواهد شد و به 
كاب حوراضي : خواهد كرد كيج أذ نكن لاتدمته تلقن اريك النة اماه لسعم وتنا ف ركنات الشاعة وك (السميوي: 
بى تاء ص *18) و حداقل در ينج مورد ديكر قيام قائم و علامتهاى قبل از قيام او و انتظار فرج مورد اشاره قرار كرفته است 
(الحميرى » بى تاء صص 18# , 2188 188 و 17) . به نظر مى رسد اين كتاب بهتر از كتاب المحاسن برقى (متوفى 778 قى يا 


٠‏ ق) مى توانست مورد استناد مؤلف قرار كيرد) در تفسير فرات بن ابراهيم 


بن فرات كوفى (متوفى اواخر قرن سوم يا اوايل قرن جهارم)؟ (معروف به تفسير فرات الكوفى) » نيز جدا ازدهها حديث 
درباره اهل البيت (كوفى » 15٠‏ » صص 2055 - 81/1) حدود بيست حديث فقط مربوط به «مهدى» و «قائم» وجود دارد (كوفى 
1٠٠١ »‏ صص /امعم - 288) . ظاهرا در اين كتاب نيز تعداد ائمه به صراحت ذكر نشده است . نخستين كتاب تأليف شده در 
قرن جهارم » تفسير على بن ابراهيم قمى (متوفى07 ق) است كه به اعتراف مصنف » تعداد و نام امامان در آن بروشنى بيان 
شده است (كولبركك (متن انكليسى) , 1918 م .» ص 877 . در مقام جمعبندى بايد كفت همان كونه كه ملاحظه شدء 
هرجند در متون باقيمانده شيعى از اواخر قرن سوّم احاديث مربوط به امامان دوازده كانه وغيبت آخرين آنها به كستردكى ) 
روشنى و انسجام متون قرن جهارم و ينجم نيست . اين موضوع در اين متون مطلقا مسكوت هم نمانده است » زيرا اولاً تعداد 
ائمه در اصول باقيمانده و در بصائرالدرجات و . . . ذكر شده و ثانيا مسئله قائم - و به طور تلويحى غيبت او - بكرّات مورد 
تأكيد قرار كرفته است . از نظر نبايد دور داشت كه قسمت عمده منابع شيعى قرن سوم و حتى دوم واول - معروف به اصول 
اربعمائه - به دست ما نرسيده است و افرادى مانند كلينى (متوفى 794" ق) كتاب خود را به استناد اين اصول كه در اختيار آنها 


بوده » تأليف كرده اند (غفارى » 1788 . صص 778 - 778) . همجنين نام كتابهايى درباره 


اكنون دراختيار ما نيست . (در بخشهاى بعدى » در اين زمينه ها بيشتر سخن خواهيم كفت .) 
تأملى ببرامون ياره اى استدلالهاى مؤلف و برداشتهاى او از منايع 


با شناختى كه در بخش بيش نسبت به متون اوليه شيعى به دست آمد » در اين بخش صرفنظر از روش و جكونكى نكرش 
مؤلف به اين موضوع ء ياره اى استدلالهاى او را كه عمدتا به نحوه برداشت از منابع و مقايسه تاريخى آنها و نتيجه كيرى ازاين 
مقايسه برمى كردد ازنظر مى كذرانيم : مؤلف محترم با استناد به عدم تصريح منابع اوليه به دوازده امام وغيبت دوازدهمين امام 
و تصريح به اين موضوع در تفسير قمى (متوفى 7١1‏ ق) و كتاب كافى مرحوم كلينى (متوفى 114 ق) و همجنين عدم تصريح به 
نام امام دوازدهم و تصريح اشعرى (متوفى 779 ق) درمقالاءت الاسلاميين به اين نام » جنين نتيجه كرفته است كه اماميه خيلى 
زود اين اصول را يذيرفته و در مرام و عقيده خود وارد كرده است (كولبركك (متن انككليسى) . 1918 م.» صص !231 - 257 . 
همان كونه كه ذكر شد اولا» متون اوليه شيعى ولو نه به كستردكى منابع قرن جهارم به بعد » خالى از اين اصول اعتقادى شيعه 
نيست » ثانيا صرف درج يا عدم درج مطالبى در كتابهايى كه سال دقيق تأليف آنها معلوم نيست و تفاوت سال وفات مؤلفان 
آنها نيز از يكى دو دهه تجاوز نمى كند نمى تواند مبناى يكك داورى درست و علمى درباره بيدايش و تحول يكك عقيده باشد 


و 


فالغا اراد نانيك" اموي ددن يننا لك رذق تتاف لاتق عا ولا ق) نولك المتساسن و تحيدره عدن ففال فم سوفن 
ق) مؤلف بصائرالدرجات برفرض كه در كتابهاى خود احاديثى دراين زمينه درج نكرده باشند » خود در سلسله راويان 
كتابهاى طبقه بعدى مانند كافى و غيبت نعمانى و . . . هستند و هيج دليلى بر جعلى بودن روايات منقول از آنها در دست نيست 
. 0" مثلا روايت معروف خضر كه در المحاسن بدون ذكر نام و تعداد ائمه آمده است در اصول كافى به نقل از همان برقى و 
با ذكر نام و تعداد امامان درج شده است . (كلينى » 1784 , ج ».١‏ صص 806 - 018) جالب اينجاست كه محمدبن يحيى كه 
حديث رااز محمدبن صفار مى شنود » آرزو مى كند اى كاش فردى غير از برقى ناقل اين حديث بود (كلينى » 7784 » ج ا 
صص 218 - 018) و محمدبن حسن نيز در ياسخ مى كويد كه برقى اين حديث را ده سال بيش از شروع غيبت صغرا نقل 
كرده است (. . . حدثنى قبل الحيره بعشر سنين) . 7 نام محمدبن حسن صفار نيز به فراوانى در سلسله روات احاديث مربوط 
به موضوع مورد بحث ما به جشم مى خورد (صفار قمى » 1505 . صص ١18‏ -18؛ كلينى » 1784 , ج .١‏ صص 275 و 0216 . 
همجنين به كفته شيخ طوسى در فهرست خود » محمدبن حسن صفار كتابى شامل مسائلى كه درباره آنها با امام حسن 
عسكرى مكاتبة كرده داشته است (طوسى ابن :ثا عضن 


*18) . اصولا مؤلف محترم درباره جوامع حديثى » سال وفات مؤلف و در صورت امكان سال تأليف كتاب را مبناى قضاوت 
قرار داده است . اين كار ضمن اينكه نا حدٌ زيادى مبناى درستى است (بويه درباره احاديثى كه براى اولين بار ذكر مى شود) 
» ولى نبايد ناديده كرفت كه حديث درواقع يكك نقل قول مستقيم است و در صورت احراز وثاقت و صداقت راوى » از نظر 
تاريخى بايد در مقطع زمانى كوينده اصلى مورد بررسى و ارزيابى قرار كيرد » بويزه كه در برخى از اين احاديث » هريكك از 
راويان » سال و حتى ماه شنيدن و دريافت حديث را ذكر كرده است . /7” نمونه اى ديكر از اين مبناى مؤلف » مطلبى است كه 
درباره وجه جمع بين دو نام «محمد) و «احمد» بيان نموده است . وى بعد از ذكر ديد كاههاى اماميه درباره نام بردن و يا نام 
نبردن از مهدى عليه السلام » وجه جمعى را بين اين دو كرايش از نوادر الاخبار نراقى (متوفى ٠١4‏ ق) نقل مى كند (كولبركك 
(متن انكليسى) » 1918 م . » ص 277) و حال آنكه نراقى آن را عينا از اكمال الدين صدوق (متوفى ”8١‏ ق) نقل كرده است . 
”و درواقع اين توجيه مربوط به همان قرن جهارم است » نه «كوششى براى هماهنكك سازى»79 (كولبركك (متن اتكلسى) 
19102 م . .ص 08775) در دوره هاى بعد . براساس همين مبناى مؤلف مى توان مطالب او را درباره واقفيه كه آنها را ييشتازان 


اثنى عشريه مى داند و يا سبائيه و قطعيه كه آنها را نخستين معتقدان به دو غيبت و اثنى 


عشريه را متأثر از آنها مى داند 5٠‏ زير سؤال برد و احتمال داد كه اين مسائل نيز ساخته و يرداخته مقطع زمانى تأليف كتابهايى 
است كه بدان اشاره كرده است . عقايد شيعى اثنى عشرى نيز از اين نظر تفاوتى با ديككر مسائل ندارد و هرجند در منابعى 
متأخر به تفصيل درج شده » همواره ناظر به كذشته و منقول از يبشينيان بوده است . بنابراين به صرف اينكه افرادى مانند برقى 
و صفار قمى در كتابهاى خود حديثى در اين باره نياورده اند كه جنين هم نيست » نمى توان حكم كرد كه اين عقايد در زمان 
آنها جزء عقايد شيعه نبوده » بلكه به استناد روايات زيادى كه مثلاً از همين دو تن در منابع بسيار نزديكك به عهد آنها درج 
شده و نيز با استناد به اينكه منابع قرن جهارم شيعه مانند كافى با تكيه بر كتابها و اصولى نككاشته شده كه امروزه دردست ما 
نيست » مى توان احتمال قوى داد كه در عصر راويان نيز اين عقايد جزء اعتقادات اماميه بوده وتنها اين سؤال باقى مى ماند كه 
جرا به كسترد كى و روشنى منابع متأخر» در منابع اوليه نمى يابيم كه در بخشهاى بعدى به اين موضوع خواهيم يرداخت . در 
باره كتابهايى مانند المحاسن و بصائر به اين نكته مهم بايد توجه نمود كه مطالعه اجمالى عناوين ابواب و فصول مباحث نشان 
مى دهد كه مباحثى از كتاب كه به ائمه مربوط است . شامل صفات و وي كيهاى عمومى آنهاست نه احوال يكايكك آنها و به 


اصطلاح در مقام بيان تعداد و نام ائمه نيست » لذا داعيه اى بر كردآورى احاديث مربوط به اين موضوع 


وجود نداشته است . برخلاف كتابهاى دوره بعد كه مشخصا به اين منظور كرد آورى و تأليف مى شد . به عنوان مثال كتاب 
الاشكال والقرائن در المحاسن كه مؤلف محترم مقاله به آن اشاره و استناد كرده » اصللا در مقام اين بحث نيست . (برقى » بى 
تاء (المحاسن) » صص )١18- ١‏ همجنين مهم است كه اين كتابها در كنار دربرداشتن رواياتى كه به شكلى مؤيد عقايد كنونى 
اثنى عشريه است . برخى شامل هيج حديث و عبارتى ناسازكار با اين عقايد نيست و در برخى ديكر نيز به ندرت عبارتى 
ناسا زكار يافت مى شود كه معمولاً به جندين شكل توجيه شده است . ١؟‏ از سوى ديككر» در منابع متأخر هم احاديث نسبتا 
زيادى دردست است كه در آنها مثلا نام امام غايب و دوازدهم عليه السلام مشخص نشده7؛ يا به استناد مبناى مؤلف مى توان 
اين ترديد و عدم قطعيت مورد ادعاى ايشان را به دوره هاى بعد نيز تسرّى داد . در بيان روشهايى كه علماى اماميه براى اثبات 
نظريه خود بيش كرفته اند » كولبركك به جهار روش اشاره كرده است و يس از آن بدون ذكر شماره و به طور ضمنى » روشى 
ديكر را كه عبارت از استدلال عقلانى است كوشزد نموده است (كولبركك (متن انككليسى) . 191/8 م . ؛. ص 18 واص 7١7‏ 
همين شماره از فصلنامه) با مطالعه متون شيعى بايد كفت روش استدلال عقلانى بر ضرورت وجود امام وغيبت اودر صورت 
مواجهه با خطر نيز در زمره روشهاى مورد استفاده علماى شيعه و همتراز ديكر روشهاست و بايد مستقلاً مورد توجه قرار كيرد . 
خلاصه 


اين استدلال جنين است : امامان دوازده تن اند » يازده تن از اين امامان از دنيا رفته اند و زمين نيز هيج كاه از حجت خالى 
نخواهد بود ء بنابراين الزاما امام دوازدهم زنده است ولى به لحاظ خطرى كه او را تهديد مى كند و فراهم نمودن شرايط ظهور 
در غيبت به سر مى برد . 57 در متون كلامى معاصر شيعى نيز دليلى جديد به عنوان «دليل علمى» بر درستى اعتقاد شيعيان به 
غايب بودن امام زمان خود (امام دوازدهم) مطرح شده است . يايه اين دليل علمى بررسى زمان غيبت صغرا است . به اعتقاد 
مشهور شيعيان » امام مهدى عليه السلام در غيبت صغراى خود كه هفتاد و جهار سال به درازا انجاميد ازطريق جهار سفير و 
نايب خود 5 با شيعيان در ارتباط بود و به وسيله آنهاء ييامها و خبرهاى لازم و حتى ياسخ سؤالها را در نوشته هايى كه به 
ا١توقيع)‏ معروف شده اند به شيعيان مى رساند . 50 اين يديده از ديده انديشمند معاصر شيعى » شهيد محمدباقر صدر يكك دليل 
علمى و بازكوكننده اين حقيقت است كه بويزه باتوجه به يكسان و آشنا بودن خط توقيعات و عدم تناقض در سخنان و عمل 
سفيران » نيرنكى و فريبى دركار نبوده واين اعتقاد شيعيان درست است . «لقدقيل قديما ان حبل الكذب قصير و منطق الحياه 
يثبت ايضا ان من المستحيل عمليا بحساب الاحتمالاءت ان تعيش اكذ و به بهذاالشكل و كل هذه المده و ضمن كل تلكك 
العلاقات والأخذ والعطاء ثم تكسب ثقه جميع من حولها و هكذا نعرف ان ظاهره الغيبه الصغرى يمكن ان تعتبر بمثابه تجربه 
علميه لاثبات مالها من واقع 


موضوعى والتسليم بالامام القائد . . . 5# . به هرحال به نظر مى رسد در كزارشى كامل از شيوه هاى استدلال علماى شيعى » 
دليل عقلى نيز بايد به عنوان دليلى مستقل به حساب آيد . كولبركك براى اثبات تأثيريذيرى اثنى عشريه از ديكر كروهها در 
مورد اعتقاد به غيبت » كروههاى مختلف واقفى را در دوره نخستين عباسى مدافع نظريه غيبت دانسته است (كولبركك (متن 
انكليسى) ء ١91/8‏ م.ءضص 3 ولا منت ادن ادها تراج :انيت كه تيان كرف كد رهد اد ترد ينان تالس فاصنا 
جندانى با متنهايى كه اثبات كننده وجود اين عقيده در ميان اثنى عشريه ندارند (كولبركك (متن انكليسى)» 1918 م .» ص 
١ل)‏ و نمى تواند اثبات كننده تقدم اين فكر در ديكر كروهها براثنى عشريه باشد . از سوى ديكر » واقفى بودن بطائنى نيز» 
بر فرض ثبوت » نمى تواند اثبات كننده تقدم اين فكر در ميان واقفيه باشد . زيرا حسن بن محبوب زرّاد كه او نيز مانند بطائنى 
معاصر امام رضا عليه السلام مى باشد . 57 اعتقاد به دو غيبت را در كتاب المشيخه خود مطرح كرده است5886 و كولب ركك نيز 
خود به اين موضوع اشاره نموده است . از ديكر قرائن وجود اين اعتقاد در دوره هاى بيش از قرن جهارم » اظهار نظر ابوالحسن 
على بن الحسين بن بابويه قمى (متوفى 794” ق) (يدر شيخ صدوق) در كتاب الامامه والتبصره من الحيره است كه مى كويد 
اخبار و روايات موجود درباره تعداد امامان و غيبت را جمع آورى كرده است . (ابن بابويه » /101,» صص 167 و 0؟1) شيخ 


مفيد نيز در الفصول العشره فى 


الغيبه با اشاره به كتابهايى از شيعيان كه قبل از تولد حسن بن على (امام يازدهم عليه السلام ) و يدر و جدّش نوشته شدهء 
اظهار مى دارد كه اخبار مربوط به دو غيبت (صغرا و كبرا) در آن كتابها موجود بوده است و تحقق اين دو غيبت صدق اخبار و 
صحت عقيده اماميه را آشكار ساخت . 54 كولبركك كه خود نيز با استناد به نقل قولى از شيخ صدوق. ابن بابويه » به اين 
موضوع اشاره نموده » براى سست كردن اين ادعا به وجود حديثى درباره يازده امام كه آخرين آنها قائم است و نيز حديثى كه 
تنها اشاره به هفت امام دارد تمسكك جست (كولب رك (متن انككليسى) . 1917# م.» ص 017) ولى همان كونه كه اشارتى رفت 
اولاك اود كن دمعيييه متكلواف لخداو ده دده اكور “الداتقين ان اوح لاد رقم ابسا دوك رو درف 3ق همي اول 
رمدو فكو وكا رعق 6ل العم شيداره ]ذ انان إاى اعرو لا سيا تكانيا واضول: :ماده ولت اليك كاده بن سا شك كافى نوه 
است . درباره بطائنى واقفى نيز صرفنظر از اينكه معلوم نيست «حسن بن على بن ابى حمزه بطائنى» نويسنده كتاب الغيبه واقفى 
بوكدنا امن دوق اصولا ين كفا تلك كرده :اشنثك: نا تداظ وهر عواريف فا لنت سات كات تح يوه انمغا + اقيانل 
توجه داشت كه اول مهمترين ويزكى واقفه (يا واقفيه) اعتقاد به غيبت امام هفتم و قيام آينده او مى باشد87 كه با توجه به زمينه 


هاى يبدايش و شكل كيرى آنهاء اين كروه يا به عمد و به طمع تصاحب اموال بازمانده 


از امام موسى كاظم عليه السلام (ناصرى » 18:09 , ج ,١‏ صص 4١77-14‏ حميرى » بى تاء ص 188 , طوسى » 2151١‏ ص لاع 
-0) ويا از روى حسن نيت و اشتباه در تطبيق عقيده رايج و قطعى درباره امام غايب به اشتباه رفتند85 و امام هفتم را مصداق 
امام غايب و قائم دانستند؛ يعنى جكونكى جداشدن واقفيه از بيكره اماميه واعتقاد به غيبت امام هفتم » خود مؤيد وجود اعتقاد 
به غيبت آخرين امام درميان اماميه مى باشد . يعنى همان طور كه قبلا سبائيه و كيسانيه دريافتن مصداق به راهى رفته بودند» 
واقفيه نيز به راهى جديد رفتند » بويزه كه مدعاى يكايكك اين كروهها به عنوان كروههايى منحرف از اماميه راستين در منابع 
قديمى مطرح شده و مورد نقد وارزيابى قرار كرفته است . (صدوق . 1728# , صص 47-77 مفيد » بى تاء صص 1١7‏ -17؛ 
طوسى ( 6١‏ . صص ١95”‏ -2558) ودر درجه دوم روش كلى علماى رجال و حديث ». درصورت اثبات صداقت و وثاقت 
راوى » عمل به اخبار و احاديث نقل شده از شيعيان فاسدالمذهب از جمله واقفيه00 مى باشد و صرف واقفى بودن راوى دليل 


برعدم اعتقاد شيعيان اثنى عشريه به مفاد خبر منقول از او نيست . 08 


از جمله استدلالهاى كولبركك براى عدم قطعيت اعتقاد به دوازده امام و غيبت آخرين آنها در ميان اماميههاى نخستين » حتى 
در صورت يذيرفتن اصل اجمالى اعتقاد به اين موضوع » مشخص نبودن نام اين امامان در متون اوليه شيعه است (كولبركك 


(متن انككليسى) ء 1912 م . 


» صص 877 - 0278) . البته تنها دليل او» ذكر نشدن نامها در اين متون است (ص ”477 - 2177) . در اين باره نيز بايد به دو نكته 
توجه كرد : اول اينكه عدم ذكر نام دليل بر قطعى و مشخص نبودن آن نيست و جه بسيار ادله و زمينه هايى كه موجب بيان 
نكردن و آشكار نساختن يكك امر معلوم ومشخص است و بويزه در باره مهدى كه قطعا جنين ملاحظاتى درباره وى وجود 
داشته است27 و دوم اينكه از نظر متكلمان شيعى اثنى عشرى بيان نام امامان ومشخصات آنها منحصر به معرفى يكجاى آنها از 
سوى بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم وائمه نخستين نيست و كافى است كه هر امامى , امام يس از خود را با ذكر نام و ديكر 
مشخصات معرفى كند088 و برهمين اساس برفرض عدم ذكر دقيق و كامل نام امامان به طور يكجا در متون اوليه » به عقيده 
اماميه لطمه اى وارد نمى آيد . به هرحال به نظر مى رسد كه مذكور نبودن نام امامان در متون اوليه » دليل مناسبى بر كرايش 
اماميه به يذيرش اعتقاد به دوازده امام در دوره هاى بعد نيست . از سوى ديكر از متونى كه كولب ركك به عنوان شاهدى بر قطعى 
و مشخص نبودن وعدم توافق اماميه برنام امام دوازدهم به آنها استناد كرده است » جنين برداشت مى شود كه - برخلاءف 
برداشت كولبركك - نام امام دوازدهم نزد اماميه معلوم بوده و آنها به عمد از ذكر آن خوددارى مى كرده اند . 04 


نه ه حال دلبا ا كىن عدة اغتقاف امامية كاذ ذو وزودهام» تيف > ود ثه ذواز دهاماه و عدف اكور ان 11 
وهر ' بوث بر عدم يه در دوره هاى نخستين خود به دوارده امام و عيبت آخرين 


» نيافتن شواهدى روشن دراين زمينه در متون اوليه است كه برفرض درست بودن مقدمه اين استدلال » شيوه استدلال درست 
وار كج رمك بجعا كدتدواباره كر وهنن: كداتمه تان اخدية دست نا ف مدهو قرائق زياف دالب شقن كارع آذ و انظ 


حادٌ سياسى كه در آن به سر مى برده دردست است » «عدم وجدان» نمى تواند دليل بر «عدم وجود) باشد . 


تأملى بيرامون تحليل مؤلف از انكيزه هاى كرايش اماميه به اين اعتقاد 


در دو ياراكراف آخر مقاله » كولبركك با تأكيد برابهام موجود در ادله كرايش اماميه به عقيده دوازده امام و غيبت دوازدهمين 
امام » نكاتى را با قطعيت بيشترى مطرح ساخت كه خلاصه آن جنين است : اماميه با يذيرش اين عقيده از يكك سو جاذبه اى 
فكرى و سياسى براى شيعيان فراهم كردند و از سوى ديكر توانستند با نزديكك شدن به مركز قدرت آل بويه در تقويت خويش 
و تضعيف اهل سنت بكوشند؛ و علماى اماميه براى انتقال به اثنى عشريه از زمينه هاى آماده فكرى بهره بردند (كو لب ركك (متن 
انكليسى) . ١91/8‏ م .» ص 07# - 078) . درباره اين تحليل نكات زير به نظر مى رسد : اينكه دليل غيبت امام دوازدهم حفظ 
جان ايشان در برابر ستم وتهديد دستككاه خلافت بوده واستمرار اين غيبت نيز به دليل آماده نبودن شرايط ظهورمى باشد» از 
همان آغاز در متون كلا-مى شيعى (قرن جهارم) مورد اشاره و تأكيد قرار كرفته است . ##توتر ايتكوهين عبيق كارا 
بيامدهاى روانى مثبت از نظر روحيه بخشى به شيعيان و اميدوارساختن آنها 8١‏ بود ء قابل انكار نيست . برخى » حديث منقول از 
امام كاظم عليه السلام 


را كه «انَ الشيعه تربّى بالامانى منذ مأتين سنه) (نعمانى » بى تاء ص 298) به منزله تأييد امام كاظم عليه السلام براثر روانى 
آرزوى شيعه براى قيام قائم در تربيت آنها دانسته اند . 27 و برخى ديكر نيز رمان قيام و انقلاب مهدى عليه السلام را يكك 
فلسقه ررركة اكفاعن اسلامى ترده انك كة مهترين ركن وعتصر ان خوشيين :به ابنده شرت من باقن 20 .لذ صورت 
مطلوب انتظار نيز » انتظارى است كه با اين هدف سازكارى داشته باشد . 8 همجنين از نظر نمى توان دور داشت كه با شروع 


غيبت » بويزه غيبت كبرا » طبيعى مى نمود فشار حكومتها بر شيعيان كه ادعا مى كردند امامشان در خفا به سر مى برد و هيج 


شيعيان در آن » تصميم به يذيرش جنين اعتقادى كرفته باشند تااز ثمرات آن بهره مند شوند » 88 محل تأمل بسيار است . در 
درجه اول معلوم نيست ويزكيهاى فكرى اماميه قبل از يذيرش اين اعتقاد جه بوده است و باتوجه به محورى بودن اين اعتقاد در 
منظومه اعتقادات آنها » جكونه مى توان اماميههاى نخستين را از اماميههاى جديد بازشناخت . ثانيا هيج قرينه اى تاريخى كرد 
هم نشستن علماى اماميه وتصميم كيرى آنها را در اين باره تأيبيد نمى كند و كرايش جدا از هم و در عين حال همزمان و 
هماهنكك آنان نيز بسيار دور ازذهن به نظر مى رسد . ثالثا اكر اين تحليل مؤلف درست باشد » علماى شيعه جه نيازى به جعل 


يا يذيرش احاديثى فراوان در باره ديكر وي كيهاى امام غايب خود بويزه 


علا-يم ونشانه هاى ظهور او داشتند17 و در صورت يذيرفتن ادعاى اخخذ اين احاديث از اهل سنت » دليل تغيير و د كر كون 
كردن آنها جيست؟ (اخبار و احاديث مربوط به اين موضوعها در متون اماميه بااحاديث موجود در متون اهل سنت تفاوتهايى 
دارد) از سوى ديكر اكر هدف اماميه نزديكك شدن به مركز قدرت بود مككر قبل از روى كار آمدن آل بويه نيز نمى توانستند با 
تعديل نقطه نظرهاى خود » از فشار حكومت بكاهند و حتى به آن نزديكك شوند؟ همجنين اماميه براى نزديكك شدن به آل بويه 
جه نيازى به جعل يا يذيرش اين اعتقاد داشت؟ مكر آل بويه كه معلوم نيست شيعه زيدى بودند يا اثنى عشريه28 و با دستكاه 
خلافت سنى كنار آمده بودند24 براى اماميه » (در صورت نبذيرفتن جنين اعتقادى) » محدوديتى قائل مى شدند؟ مكر نه اينكه 
مجالى كه آل بويه براى همه فرق و مذاهب فراهم آوردند از جمله عوامل مؤثر در اوج واعتلاى فرهنكك و تمدن اسلامى در 
قرن جهارم هجرى بود؟ بنابراين اماميه جه نيازى به تجديد نظر در اصول اعتقادى خود داشت؟ به نظر مى رسد اعتقاد يا عدم 
اعتقاد به دوازده امام و مسئله غيبت » هيج ربط و تأثيرى به نوع ارتباط اماميه با آل بويه نمى تواند داشته باشد . افزون براين » با 
يذيرش تحليل مؤلف محترم » جه توجيهى براى توقيعات مى توان داشت؟ آيا بايد آنها را جعلى دانست؟ آيا صدور توقيع نيز 
مانند عدد دوازده و غيبت در ميان اديان يبشين ويا فرق اسلامى مقدم بر اثنى عشريه وجود داشته و اثنى عشريه از آنها كرفته 


الدفا وناب © 


و اصولاً جرا مؤلف محترم در هيج جاى مقاله خود به «توقيعات» كه جايكاهى مهم در عقيده به مهدى عليه السلام نزد اثنى 
عشريه دارد اشاره اى نكرده است؟ و بالاخره اماميه كه به اعتراف نويسنده مقاله همواره از سوى حكومتها تحت فشار بوده 
(كولبركك (متن انككليسى) , 181/8 م . . ص “اه ص 7١١‏ همين شماره از فصلنامه) » جرا مانند ديكر فرق » ادعاى غيبت يكى 
از امامان بيشين خود ر انكرد تا زودتر از فوايد ونتايج آن بهره مند كردد؟ آيا در تحليلى دقيق و همه جانبه » مى توان از كنار 
اين يرسشها به سادكى كذشت؟ به هرحال باتوجه به اين يرسشهاى بدون ياسخ » توجيه ارائه شده از سوى مؤلف در بيان 


انكيزه اماميه براى كرايش به اين اعتقاد كافى به نظر نمى رسد . 
ارزيابى جكونكى نكرش مؤلف به اين موضوع 


از بررسى و دقت در نككرش كلى نويسنده محترم به اماميه در سه قرن نخست هجرى جنين برمى آيد كه كويى كولب ركك » 
امافيه تقل ال جربانياى سياسى - قفرهكن ارق سه قرة كرنظر كرقه يراق اساتى جيم تحليلن اراثة ذادة است . يعت كر 
ما اماميه را فرقه اى بدانيم كه در خلا مى زيسته و فراز و نشيبها وتاريخ يرماجراى آن را در اين سه قرن درنظر نكيريم » 
بذيرفتن جنين تحليلى دشوار نخواهد بود . اما اكر شيعه اماميه را با توجه به بيش از سه قرن زندكى ويزه سياسى و فرهنكى و 
در بستر حوادث اين سيصد سال لحاظ كنيم » آن كاه براحتى نمى توان از دهها ابهام و سؤال جشم يوشيد و اين تحليل را به 


ديده قبول نككريست . تقريبا همه مورخان اين 


مدعاى اماميه را يذيرفته اند كه شيعه يس از شهادت على عليه السلام » مرحله بسيار دشوار و سختى را در زندكى سياسى و 
فرهنكى خود آغاز كرد . اينكه يكى از بندهاى صلاح نامه امام حسن عليه السلام با معاويه » رعايت امنيت ييروان وخاندان على 
عليه السلام در سرزمين اسلامى بود (طبرى . 180 , ج 5. ص 1718 » نشاندهنده اين است كه اين فرقه از همان آغاز » سايه 
خطر و تهديدى جدى را بر سر خود مى ديده است . دانشمندان اثنى عشريه مى كويند كه امامان آنها كه خلافت را حق خود 
مى دانستند » در كنار مبارزه براى به دست آوردن خلافت » وظيفه خود را در تبيين معارف دينى وابلاغ احكام و وظايف مردم 
به آنها و هدايت معنوى » سياسى و فرهنككى مردم واننهادند و راز مخالفت شديد دستكاه خلافت اعم از اموى يا عباسى با 
امامان شيعه و طرفداران آنها نيز تعارض اهداف و خواسته ها و تعاليم آنها با برنامه و روش دستككاه خلافت بوده است . طبيعى 
انث امافان شعدانة عتوان رهيرات ابن 'قرقة يقن از ذركران تحت نظارث و هوره خملة خلفا بوذه باشند. اين امر هموارةامامان 
رادر شرايط سختى ازنظر حفظ جان خود و فراهم آوردن يوشش لازم براى ادامه فعاليتهاى سياسى - فرهنكى قرار مى داد كه 
به اصطلاح به شرايط تقيه معروف است . ٠ارعايت‏ تقيه كه در مقطعى از تاريخ شيعه جزء لوازم دين شمرده شد١/‏ در كنار 


كجرويهاى زيادى درميان 


اماميه شد . 7 امامان شيعه در بسيارى از موارد باعلم به اين مشكلات » به خاطر كسب منافعى والاتر وبالاتر وجل و كيرى از 
ضربه هاى دستكاه خلافت بر بيكره شيعه نمى توانستند و نمى خواستند به شكل واضح ء علنى و آشكار به روشنكرى بيردازند 
. آنها همواره و به شكلهاى مختلف » براصل امامت ياى مى فشردند و مردم را به آن توجه مى دادند » ولى شئون جزئى تر 
وحساستر مربوط به آن مانند نام امامان » تعيين امام بتعدى و حتى تعداد امامان » از جمله مهمترين مسائلى بود كه در آن حتما 
رعايت تقيه مى شد و به همين خاطر » همواره ابهاماتى در اين زمينه ها وجود داشت » بويزه يس از رحلت هريكك از امامان - 
كه كفته اند همه آنها طبعا بجز امام دوازدهم از سوى دستكاه خلافت به قتل رسيده يا مسموم كشته اند-”7از آنجا كه 
دستكاه خلااغخت دربى شناختن امام بعدى بود . مخفى كارى اماميه وبويزه ترديدها و اختلافات ناشى از آن بيشتر مى شد . 
قراين بسيارى اين ادعاى اماميه را تأييد مى كند . و اينكك جند نمونه : برقى در كتاب المحاسن خود حديثى نقل كرده است 
كه به موجب آن وقتى عمرين مسلم از امام صادق نام ائمه را مى يرسد » آن حضرت از اميرالمؤمنين تا امام باقر را نام مى برد و 
يس از آن در برابر يرسش عمربن مسلم كه درباره جانشين امام باقر عليه السلام و احتمال اينكه امام صادق عليه السلام جانشين 
او باشد تا جهار بار سؤال مى كند » امام هربار با ياسخى سربسته ضمن رد نكردن اين احتمال از تصريح در امامت خود سرباز 


مى زند . (برقى » بى تاء 


(المحاسن) » صص 7588 - 2184) همجنين معروف است كه امام صادق عليه السلام براى ناكام كردن منصور خليفه عباسى از 
شناختن جانشين خود ‏ امام موسى كاظم عليه السلام » جهار يا ينج نفر - از جمله خود منصور و حاكم مدينه - را به عنوان 
وصى خود معرفى كرد و بدين ترتيب طرح منصور را كه به حاكم مدينه دستور داده بود به منزل امام صادق عليه السلام برود و 
وصى امام را به قتل برساند خنثى ساخت (مفيد » بى تاء ص 15) ولى در عين حال در مورد جانشين راستين خود ابهامى 
هرجند نه براى خواص (مجلسى , *180. ج11 صص 767- 68م؛ طبرسى . 1148 , صص 782 -1817) برجاى نهاد . در 
ارشاد مفيد نيز درباره آغاز امامت امام هفتم حديثى آمده كه بروشنى مخفى بودن امامت آن حضرت و دستور ايشان براى 
مخفى ماندن آن را اثبات مى كند . (مفيد » بى تا(الارشاد) » صص )1١18 - 7١7”‏ در عيون اخبار الرضا عليه السلام » امام كاظم 
عليه السلام درباره فرزندش رضا مى كويد كه او نبايد تا جهار سال يس از مركك هارون (متوفى 197 ق) به طور 1 شكار سخن 
كويد : #لاطبيعى اس كه أمافيه"دربارة امامى كه امافت خوة .را محفى سازدا:نا تااجتذين شال تتوائد اشكاز سحن بكويل» 
دجار شكك و ترديد شوند . در قرب الاسناد نيز آمده است كه وقتى از امام رضا عليه السلام درباره جانشين او سؤال مى شود , 
امام عليه السلام با اين جمله كه «هذاالذى سئلت عنه ليس هذا وقته؛ » از دادن ياسخى روشن ابا مى كند و درعين حال در برابر 


تذكر سؤال كننده كه مى كويد براى اينكه به بليه اى كه بعد از يدرت به آن دجار شديم » كرفتار نياييم اين سؤال را مطرح 
كردم » مى فرمايد : برامام لازم است كه در موقع مقتضى حجت را برمردم نسبت به امام بعدى تمام كند (الفرض عليه . . . ان 
يحتج فى الامام من بعده بحجه معروفه مثبته . . . ) (حميرى » بى تاء صص 4121-1288 صدوق », /1/ا1 , ص #آ؛ صدر ء 19/٠١‏ 
؛ ص 077 . يس از رحلت امام رضا عليه السلام اماميه وضعيتى سخت تر از يبش را آغاز كرد » زيرا خلفا كه مى دانستند قائم 
آل محمد ازاين خاندان برمى خيزد » با دقتى بيشتر امامان را زيرنظر كرفتند و حتى امام دهم و امام يازدهم را براى مراقبت 
نيشت انه باقعفة ندا سافتتد. (شيط ابرع حرو ان آنا عن 2 800 مفيد دين 15 (الفضول ب )لصيس 185 نجسي 
160 . ج ٠ضء‏ صص 4707-7٠٠١‏ صدرء 19486 ؛ صص )1١7- ٠١١‏ طبيعى است در جنين شرايطى اخبار مربوط به امام 
دوازدهم كه كفته مى شد بر اندازنده حكومت ظلم و جور است » از حساسيت بيشترى برخوردار باشد . به موجب حديثى كه 
در غيبت نعمانى ذكر شده حتى امامان بيشين كه فاصله زمانى نسبتا زياد با ولادت و غيبت امام دوازدهم داشتند » براى رعايت 
مسائل امنيتى از معرفى دقيق امام دوازدهم اجتناب مى كردند . به موجب اين حديث ء امام باقر عليه السلام » در برابر سؤال 
ابوخالد كابلى كه از امام مى خواهد ء «قائم) را 


به نام معرفى كند جنين ياسخ مى دهد : «سألتنى والله يا اباخالد عن سؤال مجهد و لقد سألتنى عن امر. . . لوكنت محدّثا به 
احدا لحدٌّثتكك و لقد سألتنى عن امرلو أن بنى فاطمه عرفوه حرصوا على ان يقطعوه بضعه بضعه)78(نعمانى » بى تاء ص 184 . 
اين حديث بروشنى يرهيز عمدى امام را از بيان نام قائم نشان مى دهد . اين مضمون در فرق الشيعه نوبختى - در معرفى اماميه 
يس از رحلت امام يازدهم - نيز به جشم مى خورد : «ولايجوز ذكر اسمه [امام دوازدهم] ولاالسؤال عن مكانه حتى يؤمر بذلكك 
اذهو عليه السلام مغمود خائف مستور بسترالله تعالى وليس علينا البحث عن امره بل البحث عن ذلك و طلبه محرم لايحلٌ و 
لايجوز , لأنَّ فى اظهار ماستر عنّا وكشفه اباحه دمه و دمائنا و فى ستر ذلكك والسكوت عنه حقنهما وصيانتهما» . 1 تحريم بردن 
نام امام دوازدهم كه جايكاهى خاص در احاديث مربوط به امام مهدى عليه السلام دارد7/ نيز در اين جارجوب مفهوم درست 
خود را مى يابد و مى توان به دليل آن يى برد (حرٌ عاملى » بى تاء ج # » صص 588 - 697) . به هرحال باتوجه به اين قراين 
در متون اماميه و با توجه به تأييد محدوديت و فشار وارد بر شيعيان (اماميه) از سوى مورخان » 8/ به واقعيت نزديكك بودن هر 
تحليلى درباره تاريخ و عقايد اماميه مرهون توجه دقيق به وضعيت و جايكاه آنان در جامعه اسلامى آن زمان مى باشد . براين 
اساس شايد بتوان احتمالى جديد براى منظم شدن و ساختار يافتن نظام اعتقادى اماميه درباره دوازده امام و غيبت ارائه 


داد . اين احتمال را در بخش بعدى بررسى مى كنيم . 
يبشنهاد يى احتمال جديد 


باتوجه و تكيه به مطالبى كه كذشت » مى توان احتمالى جديد درباره ريشه ها ومراحل كسترش نظريه دوازده امام و غيبت 
دوازدهمين امام در بين اماميه مطرح نمود . در بخشهاى بيش ملادحظه شد كه اول نظريه دوازده امام به صراحت ء و نظريه 
غيبت به طور ضمنى و تلويحى در منابع اوليه اماميه (منابع قرن سوم) مطرح شده است و ثانيا مؤلف مقاله با اغماض از وجود 
يق الحاديض: نهم اوعد لا يدك اساقيق يداين الا وها ون تابس كد ليك حندةة آذ از نين يو ددست ما ريده 
است حكم به عدم قطعيت اين نظريه نزد اماميه نموده است و جنين حكمى قابل اعتماد نيست و ثالثا تحليل او درباره انكيزه 
هاى كرايش اماميه به اين نظريه بسيار سؤال برانكيز و آكنده از ابهام وبه نظر ناقص و نارسا مى باشد . در بخش جهارم نيز اين 
مسئله مطرح شد كه تحليلهاى ارائه شده از سوى مؤلف محترم مقاله وقتى يذيرفتنى است كه اماميه مستقل و جدا از شرايط و 
اوضاع سياسى - فرهنككى سه قرن نخستين تاريخ خود مورد بررسى قرار كيرد . با تكيه براين مباحث بويزه مطالب بخش 9*0" 
كه مدخل بحث فعلى ما به شمار مى آيد » مى توان احتمالى جديد به صورت زير مطرح ساخت : عدد دوازده (دوازده نقيب يا 
حوارى يا . . . ) و قيام مردى كه جهان را بر از عدل و داد كند » در تمدنها واديان كذشته وجود داشته و لذا براى مسلمانان 


ياك رده اس :لامر 


صلى الله عليه و آله وسلم نيز به دستور وحى » اين نظريه را كه از جمله اصول و اركان دين اسلام به شمار مى رود 6١‏ در ميان 
ييروان خود مطرح نمود . 4١‏ مسئله و مشكل اصلى يبامبر صلى الله عليه و آله وسلم تثبيت اصل امامت در على عليه السلام و 
فرزندانش بود . شايد اكر مسئله جانشينى و خلافت آن كونه كه بيامبر خواسته بود انجام مى شد و تضمينى كافى براى حركت 
درست جامعه اسلامى يس از ييامبر به وجود مى آمد » هركز غيبت هم رخ نمى داد . 87 لذا ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 
تنها براين اصل كه خلفا و جانشينان (برحق) من », دوازده تن از سلاله ام هستند و آخرين آنها زمين را يراز عدل و داد خواهد 
كرد تأكيد نمود . 8 ١0‏ سال فاصله بين آغاز خلافت على عليه السلام با يايان زندكى ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم و يبس 
از شش سال خلافت يرحادثه على عليه السلام و يسرش حسن عليه السلام و حضور همه جانبه و قدرتمند بنى اميه در صحنه 
سياست سرزمين اسلامى » موجب به فراموشى سبرده شدن و غفلت مردم نسبت به بخشهايى از دين از جمله اصل امامت شد . 
80 امامان شيعه كه در شرايط تقيه به سر مى بردند با تمام توان تلاش كردند تا اصل امامت را در دلها و ذهنها زنده نككاه دارند 
؛ ولى براى رعايت امنيت در موارد زيادى حتى از معرفى صريح جانشين خود اجتناب مى كردند كه نمونه هايى از آن در 
بخش بيبش ذكر شد . در تمام اين دوران انديشه قيام مهدى و حتى غيبت او » 88 آن جنان شيوع و مقبوليت داشت كه ضمن 


تأثير در جنبشهاى سياسى مذهبى ١‏ 417 بعضى را به 


وسوسه ادعاى مهدويت انداخت88 و كروهها يا افرادى از اماميه نيز به خاطر تقيه امامان خود و عدم روشكرق اشكان انهاه 
برخى از جهره هاى سياسى - مذهبى را مصداق مهدى موعود دانستند . 484 شيوع اين انديشه تا آنجا بود كه حتى احاديثى 
درباره اينكه مهدى از فرزندان عباس » عمر و حتى بنى اميه است جعل شد (معجم احاديث الامام المهدى . 218١‏ ج 2١‏ 
صص "12 - 188 و 191) . انديشه وقف نيز از ييامدهاى اين دوران است كه به لحاظ معين نبودن امام جانشين » تقريبا بعد از 
رحلت هريكك از امامان » عده اى او را همان امام غايب و قائم مى دانستند و اين انديشه منحصر به واقفان برامام كاظم عليه 
السلام نبود (ناصرى . 1809 , ج ١‏ » صص 4” -/27) . ياران خاص امامان نيز كه يا از جانشينان ائمه بى اطلاع بودند ويا در 
صورت اطلا-ع مجاز به افشاى آن نبودند» (صدوق.» //ا7١‏ 3 ص 0"؛ مفيد ». بى تا (الارشاد) » صص 7١7”‏ -ه١5؟)‏ احاديث 
شامل اين كونه اطلاعات را در كتابهاى خود يا ذكر نمى كردند و يابه اجمال از كنار آن مى كذشتند . اينكه در متون 
باقيمانده از عهد غيبت صغرا » اين موضوع انعكاس زياد و كسترده اى ندارد » احتمالاً به همين خاطر است . برقى (متوفى © 
يا 78٠١‏ ق) كه از ياران امام نهم . امام دهم و امام يازدهم بود در كتاب رجال خود . خود را فقط در زمره اصحاب امام نهم و 


خود با امام يازدهم خوددارى مى ورزد . 4١‏ اين امر مى تواند به معناى تلاش او براى كتمان و در يرده ماندن رابطه اش با امام 
باشد . وصف نوبختى از اماميه بخوبى نمايانكر وضعيت دلهره آور و هراس انككيز آنها در عصر غيبت صغراست (نوبختى » 
+16 . صص )1١١- 7١١‏ . تحريم نام بردن از امام غايب و مخفى نككاه داشتن ولادت و محل اختفاى او حتى از بسيارى از 
خواص ». ضمن اينكه تلاش بسيار كسترده خليفه عباسى را براى يافتن او بى اثر ساخت ء از سويى ديكر بر ابهامهاى مربوط به 
امام دوازدهم افزود . در آن مقطع ابهام آلود » صرفنظر از قراينى كه صحت ادعاى اماميه را تأييد مى كند ء امكان جعل 
الحاف يلي هو انق زملنة ويا افزودق مطالن عن كتابهاى سمه كام ملعي اتيس 1 3..ووؤة التدياه هاي افكان نكتلف بدا فيان 
اسلام و شكوفايى فكر و تمدن اسلامى » زمينه اى مناسب براى طرح انديشه ها و شبهات مختلف فراهم آورد . قدرت يافتن آل 
بويه » تنها اين امكان را به اماميه داد كه آنان نيز بتوانند در صحنه تضارب آرا و تبادل افكار » موجوديت علمى وفرهنكّى خود 
در برابر شهادت مخالفان دفاع كنند . اين مخالفان منحصر به معتزله نبودند » 47 بلكه زيديه (صدوق » 7727 , صص 2# - 817) 
ملحدان(صدوق » 1788 , صص 1 - 88 » كروههايى مانند سبائيه » كيسانيه » ناووسيه » واقفه » محمديه97 » حشويه » خوارج 


» مرجئه 45 و . . . در زمره آنها به حساب مى آيند . رواج اين ابهامات و شبهات كه عموما مربوط به امامت 


وفروع آن بود بويزه در شهرهايى كه از محل اقامت امامان شيعه فاصله داشتند98 » يس از سه قرن زندكى مخفيانه و تحت 
فشار اماميه » ضد درصد طبيعى مى تُمايد . و تلاش دانشمتدان اماميه براى زدودن اين ابهامات در سايه فرصت و مجالى كه به 
آنها دست داده بودء حداكثر به مثابه منظم كردن و سازمان دهى عقايد اماميه بود » نه نوكرويدن به اين عقايد . همان كونه 
كه تلاش بيكير انديشمندان اماميه براى تبيين درست اصل امامت68 قطعا به معناى نو كرويدن آنها به اين اصل نبود . تطور و 
تنوع در استدلالها ويافتن ياسخهايى جديد براى يرسشهايى تازه » لازمه هر علمى است و نفى كننده قدمت و اصالت آن علم - 
يا انديشه اى مشخص - نيست و علم كلام شيعى (اثنى عشرى) نيز از اين قاعده مستثنا نمى باشد . /91 كسترد كى مباحث و 
شبهاتى كه مثلاً مفيد (متوفى 5١‏ ق) در الفصول العشره و يا شيخ طوسى (متوفى 58٠‏ ق) در الغيبه مطرح كرده اند در مقايسه 
با مسائل مطرح شده در الامامه والتبصره ء ابن بابويه (متوفى 774 ق) » كافى » كلينى (متوفى 779 ق) و الغيبه » نعمانى (متوفى 
نيمه قرن جهارم) نشاندهنده ريشه دارتر شدن اين فكر » وسيعتر شدن دامنه مباحث آن و توانايى آن براى رويارويى با شبهات 
جديد مى باشد948 . بنابراين » احتمالى را كه «كمابيش با قطعيت940 مى توان مطرح كرد اين است كه طرح كسترده تر انديشه 
دوازده امام و غيبت دوازدهمين امام در منابع قرن جهارم » امرى طبيعى و بازتاب وضعيت جديد سياسى و فرهنكى جامعه 
اسلامى :و جا يكاه اماميه :در آن .مين باشد 


بى نوشتها 
١‏ به عنوان نمونه » ر. كك : حيدرء ١ا19‏ م» مج “اء ص 782؛ ابوخليل » 1608 ق .» ص 77١؛‏ عقاد » بى تاء ص ؟؛ جندى » 


6 ق .ص 18؛ سعيد » 178١‏ ش . ص ”8 (براى اطلاع از متن ترجمه كامل اين كتاب » ر . كك : سعيد » ١١/١‏ ش) 


؟ به عنوان نمونه » ر. كك : جندى ؛ 1608 ق ء ص 18؛ حيدر » 191١‏ م مج اء ص/لا" و47؛ نيز براى آشنايى با منابعى 
بيشتر در اين زمينه » ر. كك : حيدر ء 1911م » مج “اء ص 88 . براى اطلا-ع بيشتر در اين زمينه » همجنين مى توان به مقالات 
زير مراجعه كرد : داورى , ١87‏ ش » ص7 و بعد از آن؛ رحيم لوء 10١‏ ش . صص 17-١١‏ و 10؛ انجوى شيرازى » ١81١‏ 
ش » صص ٠‏ - 48 كاظم زاده ايرانشهر » 1477 م . صص ١1!‏ - 15؛ كيهان , 18١‏ ش ء صص 1 و 20 . اين مقالات با استفاده 


* حكيمى , 1787 . ص 807١‏ (به نقل از متن انككليسى تاريخ ادبيات ايران » ص 618) 


"'فاروق» ١١9٠‏ عج ١‏ » صص 7١8‏ -1558؛ صفائى . 17١57‏ ,» صص 5١؟؛‏ طباطبائى » ١781/‏ » ص ” (مقدمه دكتر سيد حسين 


نصرة در جات سينا جديد اين كتانب :از سوى دفتر انتشاراث اسلافىئ وابسته ند 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم » به جاى نام دكتر نصر به عنوان نويسنده مقدمه » عبارت زير آمده است : «به قلم يكى از 
شاكردان استاد) . ) 


ه سند مقاله «تحقيق عقايذ.وعلوم فتيعى» به انضناة: كتابها و مقاله حا متدشر هده دربازه اثلا به يكى أذ زباتهاى غريى از 
سال 1١987‏ م تا 1128 م» جنين اظهار داشته است : «تقريبا از هر 70٠١‏ كتاب و مقاله إدرباره اسلام] يكك عدد به شيعه دوازده 
امامى ارتباط دارد كه بسيار كمتر از نوشته هايى است كه درباره شيعيان زيدى و اسماعيلى مشاهده مى شود . ) ر . كك : 


فلاطورى . 187 . ص / 
# به عنوان نمونه » ر . كك : صافى » بى تا(منتخب . . . ) (مقدمه) » صص ١9‏ 
7 به عنوان نمونه » ر. كك : مقاله "1131701" در 217 بويذه صص /؟١‏ - ١١4‏ (لإلام81110013) 


/غير از شبهات مربوط به ضعف احاديث مربوط به مهدى در سده هاى جهارم و ينجم اسلامى و تلاشهاى دانشمندان شيعى 
براى زدودن آن » شايد بتوان از ابن خلدون مغربى (متوفى 7١8‏ ق) به عنوان قديمترين كسى كه اين شبهه را طرح كرده نام 
برد؛ ر . كك : ابن خلدون » بى تاء صص 770-71١‏ (فصل فى امر الفاطمى و مايذهب اليه الناس فى شأنه و كشف الغطاء عن 
ذلك) . و براى تفسيرى در اين زمينه » ر . كك . مهدى . 1787 » صص 777 - 77" و نيز ياورقى مترجم همان كتاب در ص 
7" . براى اطلاع از ديد كاه معاصران در اين زمينه » 


ر.ك : مقاله «مهدى - 1©55131511! 30010اكل در "00أوذاع؟ 01 13أ0عم 200/010 116" , ج ١‏ . صص“/ا؟ - 
.١‏ همجنين كفته اند اظهارنظرهاى افرادى مانند كسروى » احمد امين و محب الدين الخطيب تحت تأثير انديشه هاى 
مستشرقان به وجود آمده است . براى اطلاع از تحليلى در اين زمينه » ر . كك : منتظرء 107 » صص 0ف - 08؛ حيدر» 21911 
مج "“اء ص 988؛ صافى » 184 » ص7١‏ . براى بررسى رد ادعاى ضعف اين احاديث در ميان شيعيان » ر . كك : عموم 


كتابهاى روايى مربوط به اين موضوع و در ميان اهل سنت » براى يكك بررسى فشرده » به عباد » 107 صص /© - 948 
9 به عنوان نمونه » ر . كك : فراى » 772/8 , ص //ا" 


٠‏ به عنوان نمونه » ر . كك : منتظرء 160 . (به نقل از العقيده والشريعه » ص 98 و بويزه از : مهدى از صدر اسلام تا قرن 


سيزدهم هجرى » ص 21) واي شايكاة: الللاء ص ١8‏ 
١‏ مانند همين مقاله مورد بحث از اتان كولب ركك 


؟ر. كك : يسيان », 137٠‏ . صص 177 -17/8؛ يادآور مى كردد مهدى جانسوز مترجم كتاب مهدى از صدر اسلام تا قرن 


سيزدهم هجرى مى باشد كه آن را در خرداد17١17‏ به جاب رساند . 


٠١‏ به عنوان نمونه » ر. كك : منتظرء 1507 . وابه شكلى غيرمستقيم » صدر » 148 . با عنوان بحث حول المهدى و ترجمه هاى 


فارسى آن 


صدرء 198 . با عنوان امام مهدى حماسه اى از نور و صدرء بى تاء با عنوان انقلاب مهدى ويندارها 
١‏ به عنوان نمونه » ر . كك : صدوق » 1727 ص/ا 

0 به عنوان نمونه » ر . كك : وات » ١78‏ » ص 888؛ طباطبائى » /ا72١‏ » ص 5 (مقدمه دكتر نصر) 

8ر.ك : فصلنامه يوهشى دانشكاه امام صادق عليه السلام » 11/0 (ص 7٠١7-7١0١‏ همين شماره از فصلنامه) 


كولبركك . 1/١‏ ص ١١؛‏ نسخه اى از مجموعه مقالات وى در كتابخانه مركز دائره المعارف بز ركك اسلامى موجود است 


. يكى از برجسته ترين آثار او كتابى است با عنوان : 
"/41 18 | 5ز!ا رالااى كع نا/ت/اعقم | لاا18] : كا زم/ثا غ3 زمأماعك ماأاكنال/ا اجالع .م" 


اين كتاب به وسيله آقايان سيدعلى قرائى و رسول جعفريان به فارسى بركردانده شده و با نام كتابخانه ابن طاووس و احوال و 


آثار او از سوى كتابخانه عمومى آيه الله العظمى مرعشى نجفى جاب شده است . ر . كك : كولب ر كك . ١/١‏ 


مؤلف در صفحه اول مقاله اى كه تصوير آن در اختيار نككارنده اين مقاله است تاريخ ١‏ سيتامبر/1977 م را ثبت كرده است 
. يادآور مى شود اين مقاله به تاريخ فوق از سوى كولبركك براى مرحوم دكتر عبدالهادى حائرى - كه در آن هنكام در 
دانشكاه بركلى كاليفرنيا به سر مى برده - ارسال شده و مرحوم حائرى . در يادداشتى كوتاه » دريافت آن را به تاريخ ١١‏ 
اكتبر//1917 م ثبت كرده است . در ايام اشتغال مرحوم حائرى در دانشكاه فردوسى مشهد ء نسخه اى از مقاله دراختيار استاد 


6 ا ا 


دكتر هادى عالم زاده قرار كرفته است و كار ترجمه و نقد وبررسى آن ازسوى حقير نيز» رهين توصيه و رهنمودهاى آقاى 


دكتر عالم زاده مى باشد . 


9 مراد متونى است كه اثنى عشريه آنها رااز آنِ خود مى داند . طبيعى است در زمان تأليف اين متون » كروهى به نام اثنى 


عشريه وجود نداشت . (ص 73١١‏ همين شماره از فصلنامه) 

اين شانزده اصل » به طور يكجا در سال 100 ق در قم به جاب رسيده است . 

١اين‏ مجموعه نيز به طور جداكانه در سال 1508 ق در قم به جاب رسيده است . 

١8 ؛ ص‎ ١08 همين شماره از فصلنامه) و براى اطلاع از اصل حديث » الاصول السته عشرء‎ 7١7١ (ص‎ ١ 

3" (ص 1١5‏ همين شماره از فصلنامه) و براى اطلاع از اصل حديث » الاصول السته عشرء ١108‏ صص 01١ - 4١‏ 


*” اين ادريس حلى » ١108‏ » ص 20 (ما استطر فناه من جامع البزنطى) 


كرقته اسع 
8 مقايسه كنيد با صفَار قمى» 105., ص مام 
١‏ ر .كك : كولبركك (متن انككليسى) . 1918 م.» ص 48 وص 7١٠١‏ همين شماره از فصلنامه 


كتاب المحاسن مشتمل بر يازده بخش است كه هريكك از آنها عنوان مستقل «كتاب» دارد مانند كتاب «الاشكال والقرائن» و 
... هريكك از اين كتابهاى يازده كانه نيز (به جز كتاب العلل) از 


بخشهايى كوجكتر به نام «باب» تشكيل شده است . 


9'ر.كك : صفار قمى » 150 » ص ١88‏ و حميرى » بى تاء ص 15٠‏ احتمال ديكر در باره قائم در اين احاديث اين است كه 
مراد امامى است كه براى به دست كرفتن حكومت قيام كند . اين امام » هريكك از امامان ششم تا دوازدهم مى توانست باشد و 
ائمه عليهم السلام براى زنده نككه داشتن روحيه مردم » آنها را به خروج قائم اميدوار مى ساختند . اين احتمال مبتنى براين 
فرضيه است كه امامان شيعه براى به دست كرفتن حكومت . برنامه ريزى و طرحى معين داشته اند كه اثبات آن نيازمند بحثى 


“إخيرا يكن ال :والفسنداة شي »القننات ايخ كنات راي يوقي (الحمدية محمد) تادرسة داسعد و أن تابه فزز تك نا تواده أو 


نسبت داده است . ر . كك : سبحانى » 108 . صص 28 -/2 استدلالهاى اقامه شده براين موضع بعضا قابل خدشه است . 
"١‏ ثقفى . 151١١‏ ص ٠‏ ودر نسخه تصحيح شده از سوى محدث ارموى » ج .١‏ ص ١١‏ 


*" البته با درنظ ركرفتن قسمت دوم حديث كه مى كويد اين دوازده نفر از ولد رسول الله و على هستند » اين شبهه بيش مى 
آيد كه شايد تعداد كل آنها با محاسبه على عليه السلام سيزده نفر باشد » ولى صدر حديث بروشنى برخلاف اين شهادت مى 


دهد : «الاثنى عشر الائمه من ال ميحمك كلهم محدث» 


"از آنجا كه نام او بكرّات در تفسير على بن ابراهيم 


قمى (متوفى07” ق) آمده » احتمال وفات او در قرن سوم قويتر است . ر . كك : الكوفى » ٠ءص ٠١‏ 
0 ابه عنوان نمونه » ر . كك : كلينى » 1784 », ج ١‏ ص 0588؛ نعمانى » بى تا.ء ص ١١5‏ و ١25‏ 


8" درباره توجيهات مختلف اين كفته محمدبن يحيى و نيز ياسخ محمدبن حسن . ر . كك : بحرالعلوم » 1787 , ج ١‏ . صص 
١ع‏ - 46# خموئى , "180 ج ”ء صص 798 - 788 و مجموعه اى از نقل قولها در مقدمه برقى » بى تا (المحاسن) به 
تصحيح محدث ارموى » صص » ج يز . مؤلف الفوائدالرجاليه به استناد احاديث فراوانى كه از برقى درباره دوازده امام عليهم 
السلام و امام غايب عليه السلام نقل شده » به طور قطع مراد از «حيرت» را دوره غيبت صغرا مى داند نه حيرت و سردركمى 


شخص برقى (بحرالعلوم ‏ 188 ج ١‏ ص 08# 

"٠‏ به عنوان نمونه » ر. كك : نعمانى » بى تا » ص ص /ث و/اآ 

8“*الفيض الكاشانى » ١17١‏ ص 477٠١‏ مقايسه كنيد با الصدوق » 18# , ص "مع 

9"عين تعبير مؤلف؛ ر . كك : ص 7١5‏ همين شماره از فصلنامه 

٠'ر.‏ كك : كولبركك (متن انككليسى) ؛ 191/8 م . ؛ صص 37١‏ - 7ه واص 7٠١‏ همين شماره از فصلنامه 
١‏ به عنوان نمونه » ر. كك : توضيحات مجلسى ذيل عموم اين احاديث 


١١5-١١9 صص».١ اوج‎ 2 


”5 به عنوان نمونه » ر . كك : صدوق » 71787 ,» صص 45١ - ٠١‏ طوسى » ١‏ ». صص 868 -0١٠؛‏ طبرسى . ١99‏ » صص 
57-8 راع وعم 


86 اين افراد كه به نواب اربعه يا سفراى اربعه معروف اند » عبارت اند از عثمان بن سعيد عمرى » محمدبن عثمان عمرى »2 


حسين بن روح نوبختى و على بن محمد سمرى . براى اطلاع از احوال آنها به عنوان نمونه » ر. كك : طوسى » ١‏ ء صص 
58 - 92" و در متون معاصر » صدر » .1١9٠‏ صص 798 - /58؛ راسخى نجفى » ١١28‏ 


ه؟ به عنوان كتابى شامل همه توقيعات » ر . كك : شيرازى » 1507 و براى اطلا-ع از محتواى اين توقبعات و يكك نمونه دسته 
بندى اين توقيعات » ر . كك : ركنى » /175 » صص #8 - ١١١‏ 


ع صدر ء 1798 . صص 1/4 - 6١‏ مقايسه كنيد با صدرء /179» صص - الاو نيز براى استدلالى نزديكك به اين مضمون 
»ر.ءك :ركنى .١788 ٠»‏ صص 2# ماو ١١١-1١٠١‏ 


/الا ر. كك : خوئى » 1507 , ج هء ص 34/ 


68 بعضى كفته اند كه كتاب المشيخه زراد » صد سال بيش از ولادت مهدى نوشته شده است؛ ر . كك : صافى » 1789 » ص 


٠5‏ . كتاب المشيخه تا قرن دهم هجرى دردست بوده و شهيد ثانى (متوفى 


60 ق) منتخبى از آن تنظيم نموده است؛ ر . كك : الطهرانى » بى تاء ج ص 5706 
9 مفيد » بى تاء ص17 » مقايسه كنيد با مفيد » 778١‏ . ص 08 


١‏ در قرب الاسناد تنها ابن ابى حمزه مورد حمله قرار كرفته است؛ ر . كك : حميرى » بى تاء صص 107 - 185 . براى بحثى 
مستوفا و نقل قول صاحبان رجال درباره بطائنى » ر . كك : ناصرى ؛ 1804 , ج ١‏ ء صص 518 - .© 


١ه‏ و 0 ظاهرا غير از نجاشى كس ديكرى از متقدمان از كتاب الغيبه او نام نبرده است؛ ر . كك : به اين نقل قولها در ناصرى 
48,. ج ١اءصص 5١8‏ - 570. بويزه كه شيخ طوسى كه در كتاب الغيبه خود در مقام نقد انديشه هاى انحرافى درباره 
غييت است و به نقد كتاب نصره الواقفه يرداخته (طوسى . 15١١‏ . ص 67) از كتاب بطائنى نام نبرده است . اين امر مى تواند به 
معناى وجود نداشتن جنين كتابى و يا موافق بودن مفاد آن با عقايد طوسى و به احتمالى ضعيفتر از بين رفتن كتاب در عهد 


طوسى باشد . 
7ه ر . كك : ناصرى » 1509 » ج ١‏ صص 78 و ١٠١-15٠‏ 
05 حميرى » بى تاء. صص ١77”‏ - ١5١؛‏ بويزه جمله او در يايان حديث در ص ١6‏ 


وهو 08 ر . ك : طوسى » 21507 ج ١‏ صص 754 - "8١‏ و براى بحثى بالنسبه جامع در اين 


زمينه » ر . كك : ناصرى » 4ج ١»)صص 185-١78‏ تحت عناوين «العمل باخبار اصحاف المذاهب الفاسده) و «الاعتماد 
على روايه الواقفه دون سواهم» . شيخ طوسى در آغاز الفهرست خود جنين مى كويد : (إِنْ كثيرا من مصنفى اصحابنا و اصحاب 
الاصول ينتحلون المذاهب الفاسده وان كانت كتبهم معتمده) طوسى » بى تاء ص " و نيز ر . كك : ياورقى شماره ١ءصس‏ ” 


در بخشهاى بعدى » بحثى بيشتر در اين زمينه خواهيم داشت . 


/ذر.ك : كلينى » 175848 2 ج ١ء»صص‏ 186-5788 در اين باب («ياب الامورالتى توجب حجه الامام»» را ههاى كلى اثبات 


امامت هريكك از امامان بيان شده است . 


يؤمربذلك اذهو - عليه السلام- مغمود خائف مستور بسترالله تعالى و ليس علينا البحث عن امره بل البحث عن ذلك و طلبه 
محرم لايحل و لا-يجوز لأنَّ فى اظهار ماسترعنا و كشفه اباحه دمه و دمائنا و فى ستر ذلكك والسكوت عنه حقنهما و صيانتهما؛ 
(نوبختى » 1٠5‏ ص 0٠‏ ودر المقالاءت والفرق نيز در اين زمينه جنين مى خوانيم ..٠:‏ . وكذلك حكى عن ابى ابراهيم 
(موسى بن جعفر) من منع تسميه (القائم) مثل ماحكى عن ابيه كل ذلكك تقيه و تخوفا من العدوا (اشعرى » ”3 .ص .)0٠١8‏ 
برذاشت كولب كك ازاايق ذو اميق ذر ضن 817 متن الكليسى واصِصض ١1231‏ همين 


مقاله آمده است . نمونه اى ديكر از برداشت كولبركك از منابع » كه به نظر نادرست مى آيد » نقل قول او از كتاب الغيبه 
نعمانى در زمينه اولا-د اسماعيل مى باشد كه براى سهولت مقايسه » تصوير متن كتاب الغيبه نعمانى » بى تا . ص ٠١9‏ و نقل 


قول كولبركك در اين صفحه درج مى شود : 
برداشت: كولبر كه تمق العنبة تعناق "دو متق الكليسن :صف 80 خااة اجنين اذه انك : 


6 به عنوان نمونه » ر . كك : مفيد » بى تاء (الفصول . . . ) » صص ١18 - ١5‏ و مقايسه كنيد با ترجمه فارسى آن مفيد » 2178١‏ 
صص ١‏ - "ه؛ طوسى » 181١‏ , صص947 - ٠١08‏ . در ياسخ به اينكه جرا امامان يبشين كه با فشار بيشترى مواجه بوده اند 
غيبت كبرا نكرده اند؛ ر . كك : صدوق » 7787 » صص 508 -/5 . 


١‏ به عنوان نمونه » ر . كك : ركنى ؛ 1788 ,» صص 1١5-11١7‏ تحت عنوان : «آثار روانى و رفتارى عقيده به مصلح موعودا 
”2 به عنوان نمونه » ر. كك : ناصرى » ١5094‏ »2 ج »١‏ صص ١٠٠١-٠١8١‏ تحت عنوان «امانى الشيعه فى الانتظار) 
“5 به عنوان نمونه » ر . كك : مطهرى » 179/8 » ص/7ه و بعد از آن 


8 مطهرى . 17948 . صص 2١‏ - 28 تحت عنوان «دو نوع انتظار) و به عنوان نمونه هايى ديكر » ر. كك : شريعتى » بى نا با نام 


عامل مقاومت و حركت؛ تاجرى . بى تاء با نام انتظار » بذر انقلاب و صدرء بى تاء با نام رسالت اسلامى در عصر غيبت . 
المهدى عليه السلام » ج '» ص 785 


هء ركنى . 18 ص/ (به نقل از تاريخ سياسى غيبت امام دوازدهم) 


88 نويسنده مقاله «نكاتى از فهرست شيخ طوسى مربوط به دوران اوليه امامت» در اين زمينه جنين اظهارنظر كرده است : «در 
ربع قرن يا مدتى قريب به آن بعد از دركذشت العسكرى ء اين نقطه نظر [اعتقاد به دوازده امام و غيبت امام دوازدهم به 
صورت قطعى دوازده كانه يرداخته شد و سازمان كونه واحدى به طرفداران آن داده شد . اين خط مشى را منافعى جند دريى 
بود : اماميه مى توانستند خود را از مظان د ركيرشدن به تهمتهاى انقلابى دور نككاه دارند و رهبرى واقعى به جاى آنكه به دست 
امام كه ممكن بود كودكى بى تجربه باشد دردست شايسته ترين سياستمداران فرقه قرار مى كرفت» . ر . كك : وات » 21781 
ص 088 


لام صرفا به عنوان نمونه » ر . كك : نعمانى » بى تا ارك ريل م را الاك ار "١2-١‏ وص "١‏ به بعدل؛ و نيز ر 


.كك :ابن حمزه ١67‏ ,. صص 86/87 - 8١6‏ 
8 ر . كك : دائره المعارف بزركك اسلامى » 1٠67‏ » ج 96 


4* ر .كك : همان » صص 860 - 


اعم 


“٠‏ براى آشنايى با مفهوم كلى تقيه در اسلام » ر . كك : مفيد » “1721 » ص ١١8‏ و نيز درميان آثار معاصر به عنوان نمونه » ر. 


. )62٠ التقيه دينى و دين آياتى» و يا «لاايمان لمن لاتقيه له) (حرٌ عاملى » بى تاءج 8» ص‎ ١ 


اكور إن كله ةفقو لووك و كزناه ؤي كف إن دنا وال ات ع 162كزر معان اليه و السسنافة كه الافين 
اختلفت الروايات . .. ولولا-التقيه و الخوف ماحار احدٌ ولا.اختلف اثنان ولاخرج شى ء عن معالم دين الله تعالى الآ على كلمه 
لاتختلف و حرف لايشتبه . 


“الا صدوق » 172١‏ صص 177-17١‏ و براى نقد آن » ر. كك : مفيد » 727 ء» صص ١١١-1١١‏ 
#الاصدوق » //ا1, ج ١‏ ص 4598 مقايسه كنيد با ناصرى » 1504, ج ١‏ صص 1117-11١8‏ 
هلار . ك : معجم احاديث الامام المهدى عليه السلام » ,151١‏ ج "ا ص 79" 

©/ نوبختى » 1806 » ص ١٠1؛‏ قبلا هم به مناسبتى ديكر (ص 27) به اين عبارت استناد شد . 

/ا/ به عنوان نمونه » ر . كك : كلينى » 1788 , ج ١‏ ص 3727 و بعد از آن 

رز جمله خود كولبركك » (ص 7١7‏ همين شماره از فصلنامه) 


4 به عنوان نمونه » ر. كك : به اظهارات واستنادات كولب ركك (متن انكليسى) , 191/2 م.» ص 


49) وص 7١8‏ همين شماره از فصلنامه 


٠‏ طبعا اعتقاد به دوازده خليفه به رغم انعكاس در منابع اهل سنت ء تنها از سوى اماميه به عنوان يكك اصل دينى يذيرفته شده 
دين اسلام شناخته شده است (ر . كك : الفقيه ايمانى » ١1501‏ » ج ١‏ وج 5). 


١‏ به اعتقاد اماميه » ييامبر در مناسبتهاى مختلف از آغاز دعوت علنى خود تا زمان رحلت » براين مسثله ياى فشرده است . به 


عنوان نمونه » ر. كك : تسترى » بى تاء ج " به بعد 


ولايت و جانشينى على عليه السلام را به اطلاع مردم برساند و خداوند با نزول آيه/ا2 سوره مائده » خاطر او را از خطر احتمالى 


آسوده ساخت . ر . كك : طبرسى » 1507 »اج 5ص ”777 


“87 اين احتمال مبتنى براين فرضيه است كه غيبت امام دوازدهم » يكك نوع تصميم كيرى » خط مشى ء برنامه ريزى » واكنش 
سياسى يا . . . از سوى امام در برابر اوضاع جامعه بود و الزاما جزء اركان دين - بويه قبل از وقوع - به شمار نمى آيد . يعنى 
همان طور كه نمى توان صلح امام حسن عليه السلام » قيام وشهادت امام حسين عليه السلام » فعاليتهاى فرهنكى و آموزشى 
امام صادق عليه السلام » يذيرش 


ولايتعهدى از سوى امام رضا عليه السلام و خط مشى هايى از اين قبيل را جزء اركان دينى دانست و قهرا قابل بيش بينى هم 
نبوده - جز به عنوان ييشكويى و غيبكويى - » غيبت نيز تنها يكك خط مشى سياسى بوده است . اثبات اين فرضيه نيازمند بحثى 


المهدى . ١ج‏ ١و5‏ 


6 به عنوان نمونه » ر. كك : حميرى » بى تاء صص 177 - ”17 و 4١88-1817‏ ص 28-28 همين شماره از فصلنامه 
48 ر . كك : امينى » 21185 ج ١».»صص/58‏ - 57١5‏ 


حسن ابراهيم حسن عقيده به مهدى را داراى اثرى بزركك در سقوط حكومت اموى مى داند؛ ر . كك : حسن » 2198 ج ١‏ 
ص 7760 


3 اصبهانى » بى تا » صص 36 و2794 », مقايسه كنيد با مرتضى عاملى » ١504‏ .» صص/ا/ - ٠٠١‏ 


9 به عنوان نمونه » ر . كك : مفيد » بى تاء (الفصول . . . ) » صص 79 - ”١‏ و مقايسه كنيد با ترجمه فارسى آن » مفيد » ٠١١8١‏ 


» صص "7 - /١‏ 
٠‏ بحرالعلوم » ”177 . ص 778 و مقايسه كنيد با برقى » بى تا (المحاسن) » ص يب 


١‏ شايد مراد نككارنده تقسير بزركك الميزان از جمله زير» ذيل آيه 8” سوره توبه همين باشد : «اقول و قد ورد فى عده) 


روايات تأويل 


الشهور الا-ثنى عشر بائمه الاثنى عشر و تأويل الاربعه الحرم بعلى اميرالمؤمنين و على بن الحسين و على بن موسى و على بن 
4 ص 908#) . 


41 كولب ركك از مقايسه دو متن » جنين نتيجه كرفته كه مخالفان اصلى و طراحان شبهه عليه اماميه » معتزله بوده اند . ر . كك : 


ص 078 متن انكليسى و صص ١9‏ همين شماره از فصلنامه 

9 ر . كك : طوسى 151١ ٠»‏ صص ١98-1١97‏ 

عقو كه تقد ينئ تان (الفضول أن ) #ضض اجام 

0 مانند نيشابور كه شيخ مفيد در مقدمه كمال الدين » ص ”» به آن اشاره كرده است . 


8 كتابهاى زير در زمينه امامت همه تا يايان قرن ينجم نوشته شده اند : طبرى » 17717 با عنوان دلائل الامامه؛ ابن بابويه » ١٠١1/‏ 
با عنوان الامامه و التبصره من الحيره ؛ الامامه از شيخ صدوق (به نقل از الطهرانى » بى تاء ج ” » ص 0770؛ شريف رضى » 
8 ,. بانام خصائص الائمه ؛ مفيد . ١16١١‏ با عنوان الافصاح فى امامه امي رالمؤمنين عليه السلام ؛ مرتضى » 6٠‏ با عنوان 


الشافى فى الامامه كه از سوى شيخ طوسى تلخيص نيز شده است . 


7 كولبركك استناد اماميه به معمّران را كه در متون نخستين آنها وجود ندارد» از جمله شواهد ادعاى خود ذكر نموده است؛ ر 
. كك .ص 7٠١7”‏ همين شماره از فصلنامه 


8 مقايسه كنيد 


اميق عهملاا عض ادعام 
4 تعبير كولبركك درمقام جمعبندى مقاله خودء ص 077 متن انكليسى و ص همين شمارة اذ فضلتامة 
منابع مقاله 

مجله يوهشى دانشكاه امام صادق (ع) » شماره 7» الويرى » محسن (خندان)؛ 

كتابنامه 


آدامز» جارلز » «نقش شيخ طوسى در دكركونى نظرى علم حقوق» ترجمه محمدحسين ساكت . يادنامه كنكره هزاره شيخ 
طوسى » ج ”ء به اهتمام محمد واعظ زاده خراسانى » بى جاء بى ناء 18 ش ابن ادريس حلى » ابوعبدالله محمدين احمد 
( متوفى ق) ء النوادر أو مسطرفات السرائر » برعايه السيد محمد باقر الموحد الابطحى , قم » مدرسه الامام المهدى عليه 
السلام » ١1608‏ ق //19481 م ابن بابويه » على بن الحسين (متوفى 4 ق) ء الامامه والتبصره من الحيره » تحقيق السيد محمدرضا 
الحسينى » بيروت » مؤسسه آل البيت لاحياء التراث » ١501/‏ ق ابن حمزه » عمادالدين محمدبن على (زنده به سال ل ق) .2 
الشاقب فى المناقب » تحقيق بنيل رضا عَلُوان » قم » انصاريان » 18١7‏ ق ابن خلدون » عبدالرحمن بن محمد (متوفى 808 ق) » 
المقدمه . بيروت » الا-علمى للمطبوعات » بى تا ابوخليل » شوقى » كارل بر وكلمان فى الميزان » دمشق » دارالفكر » ١١08‏ ق 
1 م الاشعرى . سعدبن عبدالله » المقالات والفرق » تحقيق محم دجواد مشكور , تهران » مركزانتشارات علمى و فرهنكى » 
ش الاصبهانى » ابوالفرج (متوفى هع" ق) مقاتل الطالبيين » تحقيق السيد احمد صقر ء بيروت » دارالمعرفه » بى تا الاآصول 
؛ شركت سهامى كتابهاى جيبى » فرانكلين و علمى و فرهتككى , 1*8 تا 1789 ش امينى » ابراهيم » 


«سير تاريخى مسئله غيبت»» يادنامه كنكره هزاره شيخ طوسى . ج "» به اهتمام محمد واعظ زاده خراسانى » صص787 718 
فى حاواين نا #قطلاش انخوى شيرازى »اغلت وحؤقى استشراق و مسسترقاء كين #شمازة قم خرداد 81اش خض 
ه 8 بحرالعلوم الطباطبائى » السيد محمد المهدى (متوفى ١1١١١‏ ق) » الفوائدالرجاليه (رجال بحرالعلوم) » ج ١‏ » تحقيق 
محمد صادق بحرالعلوم و حسين بحرالعلوم » تهران . مكتبه الصادق عليه السلام » 1787 ش بدوى » عبدالرحمن » موسوعه 
المستشرقين » بيروت . دارالعلم للملا-يين » 1484 م برقى » احمدين محمدين خالد (متوفى 77 قى / 78١‏ ق) . رجال برقى » 
تهران . دانشكاه تهران » بى تا برقى . احمدبن محمدين خالد (متوفى 77# قى / 78٠‏ ق) » المحاسن . تصحيح سيد جلال الدين 
حسينى ارموى » قم » دارالكتب الاسلاميه » بى تا يسيان » نجفقلى » واقعه اعلام جانسوز و ريشه هاى سياسى و اجتماعى آن » 
تهران » مدّبر» ١137١‏ ش تاجرى » حسين » انتظار » بذر انقلا.ب : نككرشى عميق برابعاد فردى و اجتماعى انتظار ظهور و نقد 
اتهامات وارده براين وظيفه سازنده » تهران ٠‏ دفتر تحقيقات :و انتشارات بدرء بى ثا تسترى » القاضى السيد ثووالله الحسين 
المرعشى (متوفى ٠١14‏ ق) » احقاق الحق و ازهاق الباطل », با تعليقات آيه الله السيد شهاب الدين المرعشى النجفى », قم » مكتبه 
آيه الله المرعشى » بى تا تهرانى , على » تقيه در اسلام » مشهد . كتابفروشى جعفرى » بى تا الثقفى . ابن هلال (متوفى 187 ق) 


» الغارات » مقدمه 


و حفن م خلول السه ححنصة اوموق لسكدك اءاتوران :+ االحيق اناد على اوه قن لقف ابو هلال (متوفى ”7587 ق) )2 
الغارات (الاستنفار والغارات) » تحقيق السيد عبدالزهراء الحسينى » قم , دارالكتاب الاسلامى » 16١١‏ ق الجندى » انور » سموم 
الاستشراق والمستشرقين » بيروت » دارالجيل؛ القاهره » مكتبه التراث الاسلامى » ١6١8‏ قََ / 1186 م الحرالعاملى » محمدبن 
الحسن (متوفى ٠١١‏ ق)» وسائل الشيعه الى تحصيل مسائل الشريعه » ج #» تصحيح عبدالرحيم الربانى الشيرازى » بيروت » دار 
احياءالتراث العربى » بى تا حسن » حسن ابراهيم » تاريخ الاسلام » ج »١‏ بيروت » داراحياءالتراث العربى » 197 م حكيمى » 
محمدرضا ء 500١‏ كتاب در شناخت شيعه » يادنامه علاامه امينى » به اهتمام سيدجعفر شهيدى و محمدرضا حكيمى » 
صص 5947 28/8 » تهران » شركت سهامى انتشار » 07 ش حكيمى » محمدرضا » «شناخت شيعه » شيخ آقابز ركك » صص 
707ء تهران » دفتر نشر فرهنكك اسلامى » بى تا الحميرى القمى » ابوالعباس عبدالله بن جعفر (زنده به سال 7٠١‏ قق) » قرب 
*"» بيروت » دارالكتاب العربى » 147 ق / 1911 م الخزار القمى الرازى » ابوالقاسم على بن محمدبن على (متوفى قرن ؟ ق) ع 
كفايه الاثر فى النص على الائمه الاثنى عشر ء تحقيق عبداللطيف الحسينى الكوه كمرى الخوثى » قم , بيدار » 150١‏ ق الخوثى , 
السيد ابوالقاسم » معجم الرجال » ج "و ش. بيروت » مدينه العلم » ١150‏ فى / 1987 


م دائره المعارف بزركك اسلامى » ج »١‏ زيرنظر سيد كاظم موسوى بجنوردى » تهران : مركز دائره المعارف بزركك اسلامى » 
ج 178827 ش داورى » رضاء وضع كنونى تفكر در ايران » تهران » سروش » ١7517‏ ش راسخى نجفى » عباس » نواب اربعه و 
عظمت مقام هريكك , تهران » بى ناء 1188 ش رحيم لو » يوسف » «رويه اى از خاورشناسى وروشهاى علمى آن : شرق شناسى 
#ذانشئ :با ابعاد سياس وتجارتى )نكن »شماه 688 تر 881 كن (الشريت)الرضئ > ابوالحسن محنديح الحسق (متوفى 
08 ق)» خصائص الاثمه عليه السلام ؛ خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام » تحقيق محمدهادى الا-مينى » مشهد ء بنياد 
بزوهشهاى اسلامى » 1508 ق ركنى » محمدمهدى , نشانى از امام غائب : بازنكرى و تحليل توقيعات » مشهد ء بنياد يزوهشهاى 
اسلامى » ١788‏ ش السبحانى » جعفر » كليات فى علم الرجال » قم » مركز مديريت حوزه علميه قم » ١1608‏ ق / ١88‏ ش سبط 
ابن جوزى (متوفى 288 ق) » تذكره الخواص ». بيروت » مؤسسه اهل البيت » بى تا سعيد . ادوارد » شرق شناشى : شرقى كه 
آفريده غرب است . ترجمه اصغر عسكرى خانقاهى و حامد فولادوند » تهران » عطائى » ١72١‏ ش اين كتاب ترجمه بخش آخر 
از متن كامل كتاب شرق شناسى ادوارد سعيد است كه ده سال زودتر از متن كامل كتاب ترجمه و منتشر شده است . سعيد » 


ادوارد » شرق شناسى » ترجمه عبدالرحيم كواهى » تهران » دفتر نشر فرهنكك اسلامى » 11/١‏ ش . شايكان » داريوش » 


هائرى كربن : آفاق تفكر معنوى در اسلام ايرانى » ترجمه باقر يرهام » تهران . مؤسسه انتشارات آكاه » ١1/١‏ ش شريعتى » 
على » فلسفه انتظار (انتظار » مذهب اعتراض) » بى جا ء بى ناء بى تا شيرازى » سيد حسن » كلمه الامام المهدى عليه السلام , 
ترجمه سيد حسن افتخارزاده » مقابله و تكميل حسين تاجرى » تهران » آفاق ١507.‏ ق صافى . لطف الله » انتتظار » عامل 
مقاومت و حركت .ء قم ؛ شفق » بى تا صافى , لطف الله ؛ مع الخطيب فى خطوطه العريضه ء قم , دارالقرآن الكريم » 184 ق 
بيروت » دارالتعارف للمطبوعات » 6٠‏ ق /1980م صدر»ء سيدمحمد » رسالت اسلامى در عصر غيبت » ترجمه على علوى , 
تهران » دفتر تحقيقات و انتشارات بدر» بى تا صدر » سيدمحمدباقر » امام مهدى » حماسه اى از نور » ترجمه كتابخانه بزركك 
اسلامى » تهران . مؤسسه الامام المهدى . ١17948‏ ق صدر » سيدمحمدباقر » انقلاب مهدى و يندارها » ترجمه سيداحمد علم 
الهدى » تهران » ياسرء بى تا الصدر » محمدباقر» بحث حول المهدى » تصدير و تقديم حامد حنفى داود » تهران » مكتبه 
النجاح ١7947‏ ق 19187 م صدوق » محمدبن على (متوفى ١‏ ق) ء اعتقادات » ترجمه سيد محمد على بن سيد محمدالحسنى ١‏ 
تهران » نهضت زنان مسلمان 16١‏ ش الصدوق » محمدبن على (متوفى 78١‏ 3) » عيون اخبارالرضا عليه السلام » تحقيق 
السيدمهدى الحسينى اللاجوردى . قم 


» دارالعلم » /ا/1 قى الصدوق . محمدبن على (متوفى ١‏ ق).ء كمال الدين و تمام النعمه » تصحيح على اكبر غفارى » قم 
مؤسسه النشرالاسلامى التابعه لجماعه المدرسين بقم المشرفه . ٠١27‏ ش / 60 ق صفائى » سيداحمد » هشام بن الحكم : 
متكلم معروف قرن دوم هجرى » تهران » دانشككاه تهران » 177 ش الصفار القمى » ابوجعفر محمدبن الحسن بن فرّوخ (متوفى 
ق) بصائرالدرجات » تصحيح ميرزامحسن كوجه باغى التبريزى » قم » مكتبه آيه الله المرعشى » 1505 ق الطباطبائى 
السيدمحمد حسين »ء الميزان فى تفسيرالقرآن » ج 4»قم.ء جماعه المدرسين فى الحوزه العلميه » بى تا طباطبائى ء 
الطبرسى » ابوعلى الفضل بن الحسن (متوفى قرن 8 ق) » مجمع البيان » ج ؟» قم . مكتبه آيه الله العظمى المرعشى النجفى » 
*60 ق طبرى » ابوجعفر محمدبن جرير (متوفى "٠‏ ق».ء تاريخ الامم و الملوك , ج 5 . تصحيح لجنه من العلماء الأجلاء , 
» الرضى . ١7727‏ ش الطوسى » محمدبين الحسن (متوفى ٠‏ ق) ء غَردّه الاصول » ج ١‏ تحقيق محمدمهدى نجف » بى جا » 
مؤسسه آل البيت عليهم السلام » 1507 ق / 1987 م الطوسى » محمدبن الحسن (متوفى مع ق)ء2 


الغيبه » تحقيق عبادالله الطهرانى » وعلى احمد ناصح ء قم » مؤسسه المعارف الاسلاميه » 151١‏ ق الطوسى . محمدبن الحسن 
(متوفى 52٠‏ ق) » الفهرست . تصحيح » السيد محمد صادق بحرالعلوم » قم » الشريف الرضى » بى تا الطهرانى » آغابز ركك » 
الذريعه الى تصانيف الشيعه » ج 27 18 و 277 تحقيق احمد منزوى » نجف و تهران » بى ناء بى تا العباد » عبدالمحسن بن حمد 
» الرّد على من كذّْبٍ بالاحاديث الصحيحه الوارده فى المهدى ء الامام المهدى عند اهل السنه» ج 7 صص/57 598 , به 
اهتمام مهدى فقيه ايمانى » اصفهان . مكتبه امي رالمؤمنين العامه » 107 ق العقاد » عباس محمود » مايقال عن الاسلام » القاهره , 
مكتبه دارالعروبه » بى تا العقيقى » نجيب » المستشرقون » ”ج » قاهره » دارالمعارف , 1988 م الغفارى , على اكبر » تاريخ 
تدوين الحديث و كتابته » تلخيص مقباس الهدايه (الملحق الاول) » صص 7١5‏ 787 » تهران » جامعه الامام الصادق عليه السلام 
(با همكارى نشر صدوق) 69" ش فاروق » عمر » العباسيون الاوائل » ج ١‏ » بيروت » بى نا (با مساعدت جامعه بغداد) » ١9٠‏ 
قافراق: »ريجكارةء ن: هيّرات باستاق ايزان » ترحمه سبيعوة رجي :نا » تهران شركت الثشازات علدق وافرسهك ىماشن 
الفقيه ايمانى » مهدى ., الامام المهدى عند اهل السنه . ج ١‏ و 7» اصفهان , مكتبه الامام امي رالمؤمنين عليه السلام العامه » ١07‏ 


ق فلاطورى . عبدالجواد . «تحقيق عقايد و علوم شيعى» » يادنامه علامه امينى » به اهتمام سيد جعفر شهيدى 


و محمدرضا حكيمى » صص ”57 558 » تهران » شركت سهامى انتشار » ١1507‏ ش الفيض الكاشانى » المولى محسن بن 
مرتضى (متوفى 0١‏ ق) نوادر الاخبار فى مايتعلق باصول الدين » تحقيق مهدى الانصارى القمى » تهران » مؤسسه مطالعات 
وتحقياتى علمى و فرهنكى » 1717٠‏ ش كاظم زاده ايرانشهر » حسين » «شرق شناسى و غرب شناسى' . ايرانشهر » 1977 م , 
صص ١١‏ 16 الكلينى » محمدبن يعقوب (متوفى 794" ق) , الا-صول من الكافى » ج ١‏ » تصحيح على اكبر غفارى » تهران » 
دارالكتب الاسلاميه » 178 قى الكوفى » ابوالقاسم فرات بن ابراهيم بن فرات (متوفى قرن ") » تحقيق محمد الكاظم » تهران » 
مؤ سسه الطبع والنشر التابعه لوزاره الثقافه والارشاد» 6٠‏ ق/ 1440م كولبركك . اتان » كتابخانه ابن طاووس و احوال و آثار 
اوء ترجمه سيدعلى قرائى و رسول جعفريان » قم » كتابخانه عمومى آيه الله العظمى مرعشى نجفى » ١ش‏ كيهان » الف » 
«فرهنكك ملى و فانوس كشان استعمار» نككين » شماره 88 » تير 18١‏ ش ء ص "1 وا ص 88 المجلسى » العلامه محمدباقر 
(متوفى ١١١١‏ ق) بحارالانوار الجامعه لدرر اخبارالائمه الاطهار . ج 58 و ١ه‏ ”87 بيروت » مؤسسه الوفاء » 1*0 قى / 1987م 
(الشريف) المرتضى (متوفى 578 قى) , الشافى فى الامامه » ؟ ج » تحقيق السيد عبدالزهراء الحسينى الخطيب » المراجعه السيد 
فاضل الميلانى » قم » اسماعيليان » 6٠‏ ق /328 ش مرتضى العاملى » جعفر » «المهديه بنظره جديده» » دراسات و بحوث فى 
التاريخ والاسلام , 


ج ١‏ صص017 728» قم » مؤسسه النشرالاسلامى التابعه لجماعه المدرسين . 1509 ق مطهرى . مرتضى »ء قيام و انقلاب مهدى 
عليه السلام از ديد كاه فلسفه تاريخ (به ضميمه شهيد) , بى جاء صدراء 19/8 ق معجم احاديث الامام المهدى عليه السلام » ؟ 
ج » اشراف » على الكورانى » قم » مؤسسه المعارف الاسلاميه » 15١١‏ ق (الشيخ) المفيد » محمدبن محمد (متوفى 5١7‏ ق) ) 
الارشاد فى معرفه حجج الله على العباد » ترجمه سيدهاشم رسولى محلاتى » تهران » علميه اسلاميه » بى تا (الشيخ) المفيدء 
محمدين محمد (متوفى 5١‏ ق) الافصاح فى امامه اميرالمؤمنين عليه السلام ويليه ايمان ابى طالب » قم » مؤسسه البعثه » ١17‏ 
ق (الشيخ) المفيد . محمدبن محمد (متوفى 5١‏ ق) » تصحيح الاعتقاد بصواب الانتقاد » تقديم و تعليق السيدهبه الدين 
الشهرستانى » قم » الرضى » ١717‏ ش (الشيخ) المفيد » محمدبن محمد (متوفى 51 ق) » ٠١‏ انتقاد و ياسخ بيرامون غيبت 
حضرت مهدى عليه السلام » ترجمه محمدباقر خالصى » تهران » راه امام » ١18١‏ ش (الشيخ) المفيد » محمدبن محمد (متوفى 
6١‏ ق) » الفصول العشره فى الغيبه (به ضميمه سه رساله ديكر) . قم . دارالكتاب . بى تا منتظر » حسين » ذهنيت مستشرقين و 
اصالت مهدويت » تهران » نشر آفاق » ١507‏ ق مهدى ؛ محسن » فلسفه تاريخ ابن خلدون » ترجمه مجيد مسعودى » تهران » 
بنككاه ترجمه و نشر كتاب » 1787 ش الناصرى » رياض محمد حبيب ء الواقفيه : دراسه تحليليه » ج ١‏ و7, مشهدء 
المؤتمرالعالمى للامام الرضا عليه السلام » 109 ق النعمانى » محمدبن 


ابراهيم (ابن ابى زينب) (متوفى قرن 5 ق) ء الغيبه » تحقيق على اكبر غفارى » تهران » مكتبه الصدوق » بى تا النوبختى » حسن 
بن موسى (متوفى ”٠‏ » فرق الشيعه » بيروت » دارالاضواء 1٠‏ ق وات » مونتكميرى » «نكاتى از فهرست شيخ طوسى مربوط 
به دوران اوليه امامت» » ترجمه سيدجلال حسينى بدخشانى » يادنامه كنكره هزاره شيخ طوسى » ج *» به اهتمام محمد واعظ 


زاده خراسانى » صص 81/2 - 28/8 » بى جا ء بى ناء 1١1١815‏ ش 


- ". طط رو . /ا رممأوناعه 0 5ألعم0اءلإعمع عط1 ,( . ما . ع) عل3زاع هععءزللطا "ممكامقأودوعءا عام قا1]5 
/اة 1/١‏ 3م6017 وطاأطد أاطنام ضخاأمع13ظ كاملا لقاع لط , اع - بلع 


- ". طط ,رن . /ا ,(كاع) مالع لاعلا ,ممقا15 0 وألعمو0علإعوع ,كأاذأاهامع 6ه 0 نعط موبلا لم "ألطنالا 
عدا انط .ع رمعلاعا سعد عىى 


هيأت علمى و سريرست دفتر مطالعات و تحقيقات علوم اسلامى دانشكاه امام صادق(ع) 
فصلنامه يوهشى دانشكاه امام صادق(ع) » سال اول » شماره ”؛ زمستان 11/6 . صص 0١-88‏ 
ويزكى ها و منابع مذهب شيعه 

ويزكى ها و منابيع مذهب شيعه 


تشيع به مثابه يكك مكتب عقيدتى در اسلام » كرايشى خاص بر اساس يكك سلسله نظرات و تحليلات كلامى و تاريخى است . 
حديث «ثقلين »كه وسيله محدثان شيعى و سنى از ييامبر روايت شده و وى بر اساس آن مسلمانان را يس از خود به ييروى از 
قرآن و خاندان خويش فرا خوانده بود همراه تعدادى ديكر از روايات نبوى » ريشه اصلى اين كرايش را كه بعدا با استدلالات 
كلامى و فلسفى و تاريخى تقويت كرديد تشكيل مى داد . 


در مباحث مذهبى » مكتب شيعى نظرات خود را عموما از رهنمودهاى بزركان وائثمه اهل 


بيت يبامبر الهام كرفته است . اختلاف اصلى دو مكتب فقهى سنى و شيعى در كيفيت تلقى سنت نبوى و منابع فقه است . اهل 
سنت » حديث نبوى را از طريق صحابه ييامبر اخذ نموده اند در حالى كه شيعه اين حديث را از طريق خاندان وى به دست 
آورده است . از سوى ديككر مذاهب فقهى اهل سنت دنباله رو نظرات فقهى جند تن از فقهاء مدينه و عراق اند ليكن مذاهب 
فقهى شيعى تابع نظرات امامان اهل بيت هستند كه از آن ميان مكتب شيعى دوازده امامى كه عمده ترين نحله شيعى است از 
آراء امامان دوازده كانه مشهور خود به خصوص امام ششم ابو عبد الله جعفر بن محمد الصادق ييروى مى كند و به همين 


جهت به «جعفرى انيز شهرت دارد . قرآن » حديث » اجماع و عقل منابع فقه شيعه را تشكيل مى دهند )١(‏ : 
قرآن در همين شكل و مفاد ظاهرى خود حجت ,» و شكل دهنده روح حاكم بر فقه شيعى است . 


حديث يعنى كفتار و كردار و تقرير يبامبر يا امام » بايد با وسائط موثق و معتبر رسيده باشد كه البته در اين مورد وضع مذهبى 
راوى تاثيرى ندارد . حديثى كه وسيله يك غير شيعى راستككو نقل شده باشد به همان اندازه معتبر و مورد عمل است كه 


حديث شيعى راستكو . 


اجماع يعنى وحدت نظر همه دانشمندان شيعى در يكك موضوع » به خودى خود حجت نيست ليكن كاه به تفصيلى كه در 


كتابهاى اصول فقه هست از راه آن «سنت ابه اثبات مى رسد . 


مراد از عقل به عنوان يكك منبع براى حقوق شيعى )١(‏ حكم قطعى عقل مجرد انسانى است جنان 


كه در خوبى عدالت و بدى ستم (”) . در تعاليم اسلامى قاعده اى است كه به مقتضاى آن هر آنجه عقل بدان حكم كند شرع 
نيز برابر آن حكم خواهد نمود وازاين روء دراين كونه موارد بر حكم اين قاعده كه «قاعده ملازمه ٠خوانده‏ مى شود حكم 
شرعى از حكم عقلى ناشى و استنتاج خواهد شد (6) . تلازم ميان وجوب جيزى با وجوب مقدمات آن » يا ميان امر به جيزى با 
واحكام فقهى است) همه از قبيل همين احكام عقلى است . 


ازاين ميان » منبع دوم يعنى احاديث وارده از بيامبر و امامان اهل بيت كه مهم ترين منبع فقهى شيعى است در مجاميعى خاص 
كرد آورى شده كه مشهورترين آنها كه مرجع فقهاء است عبارت است از : 


)9219 كتاب الكافى » از محمد بن يعقوب كلينى (م‎ )١ 

؟) كتاب من لا يحضره الفقيه » از محمد بن على بن بابويه قمى » صدوق (م )8١‏ . 
*) تهذيب الاحكام » از محمد بن حسن طوسى » شيخ الطائفه (م 68٠‏ . 

ع) الاستبصار» از همو . 

©) الوافى » از محمد محسن فيض كاشانى (م 00١40‏ . 

*) وسائل الشيعه » از محمد بن حسن حر عاملى (م )1١١5‏ . 

/) بحار الانوار » از محمد باقر بن محمد تقى مجلسى (م )1١١١‏ . 

8 مستدركك الوسائل » از حسين بن محمد تقى نورى (م . 17170) . 


ازاين جمله 


؛ جهار كتاب نخست به عنوان «كتب اربعه اشناخته شده و در فن حديث شيعى از اهميتى همانند«صحاح سته انسبت به مجاميع 
حديثى اهل سنت برخوردار است . متداول ترين كتاب از فهرست بالا در مراجعات فقهى » كتاب وسائل الشيعه است كه جامع 
احاديث جهان كناب نكست (كتن ازبعة) و سبارى ان كتابهائ تحديك ذيكر اسث ونون متحصر به زوايباتن است كفادز 


مباحث فقهى رسيده است كتاب دستى براى مراجعه هر فقيهى است . 


استناد به روايات اين مجاميع تابع وجود شرايط خاصى است (2) . وثاقت و راستكويى همه راويان سلسله سنديكك حديث بايد 
به ثبوت رسيده باشد . دانشى خاص به نام علم رجال كه درباره روات حديث و شرح حال آنان بحث مى كند متكفل اين كار 
است . احاديث از نظر مقدار اعتبار و سنديت بر اساس ضوابط مخصوصى كه در علمى ديكر به نام علم درايه مورد بحث قرار 
كرفته است به انواع ورده هاى مختلفى تقسيم مى شود و بر همين اساس » بسيارى از روايات متون ذكر شده از نظر فقهاء 


ضعيف و غير قابل استناد است . 

بى نوشتها 

١‏ . منابع مشتركك فقه مذاهب جهار كانه اهل سنت عبارتند از : قرآن » سنت » اجماع و قياس . برخى از مذاهب مزبور ياره اى 
منابع ديكر را نيز به اين ليست افزوده اند (زرقاء 0١‏ و67/عبد الوهاب خلاف » علم اصول الفقه : ؟7) مقصود از قياس 
سرايت دادن حكم يكك موضوع است به موضوع مشابه بر اساس كشف و استنتاج احتمالى علت » بدون دستيابى بر علت واقعى 


و قطعى حكم . اين كار برابر است با«تمثيل »منطقى كه در استدلالات عقلى و فلسفى آن را حجت نميدانند با«قياس منطقى 
كه كش 


قطعى علت » و در استدلالات عقلى معتبر و حجت ست . قياس به خاطر آن كه دليلى قطع آور نيست در اصول فقه شيعه به 


؟ .يس از اين خواهيم ديد كه عقل در حقوق شيعى همجنين به عنوان ابزار فكر » اساس كار و مورد استفاده است كه البته 
مقصود از عقل در اين مورد » استدلال عقلى و شيوه تحليل منطقى است . 


" . ببينيد محقق حلى » المعتبر : #/شهيد اول » ذكرى : ه/همو , قواعد : 10/مقداد » التنقيح الرائع : ١‏ ب - ٠"‏ و/صاحب مداركك 
» هدايه الطالبين : لار - ١١‏ ر/قطيفى » كشف الفوائد : ١7١‏ . 


. برخى دانشمندان متاخر شيعى معتقدند كه عقل يكك منبع بالقوه براى فقه شيعى است نه يكك منبع بالفعل » به اين معنى كه 
اكر جه بر اساس ضوابط علم اصول فقه عقل به تنهايى مى تواند حكمى فقهى را كشف كند و مارا به يكى از احكام و 
تكاليف مذهبى راهنمايى نمايد ليكن اين مطلب عملا در هيج موردى اتفاق نيافتاده و تمامى احكام شرعى كه بر اساس احكام 


قطعى عقل مجرد انسانى قابل كشف است در همان حال در قرآن و سنت » مورد راهنمايى قرار كرفته و با دليل شرعى 
(سمعى) بيان شدَة است (بينيد محمد باقر الصدر ء الفتاوى الواضحه 67 

0. ببنيد شهيد دوم » الدرايه : 87 - ١8/ابو‏ القاسم بن حسن يزدى :١‏ ع6 - 81 . 

منابع مقاله 

زمين در فقه اسلامى » مدرسى طباطبايى » حسين؛ 

عالمان شيعه 

اشاره 

شيعه شناسى به مقتضاى تصميم قبلى در نظر دارد بر اساس الككُويى كه در شماره قبلى مجله توضيح داده شد , عالمان شيعى را 
معرفى نمايد . اينكك قسمت دوم اين مجموعه » كه در بخش يزوهش مؤسسه «شيعه شناسى» تحقيق و تدوين كشته است ء به 
علاقه مندان ارائه مى كردد : 

ابوهاشم جعفرى (5 21" ق) 


داود بن قاسم بن اسحاق بن عبداللّه بن جعفر بن ابى طالب ء از مشاهير علويان و از محدّثان نامدار شيعه » اهل بغداد بود و 
بدرش » قاسم » ولايتدار يمن . يدرش از امام صادق عليه السلام روايت دارد . مادرش » ام حكيم » دختر قاسم بن محمد بن 
ابوبكر بود . به كفته مسعودى » «نسب او با سه واسطه به جعفر طَّار مى رسد و در خاندان ابوطالب هيج كس كه نسبتى 
نزديكك تراز او داشته باشد » شناخته نبود . » وى از اصحاب امام رضا » جواد » هادى و عسكرى عليهم السلام بود و به روايت 
بعضى منابع » امام دوازدهم عليه السلام را نيز ديده است . تاريخ ولادت او در دست نيست », ولى مى توان حدس زد كه وى 
بيش از سال 07٠١‏ . و احتمالا در بغداد به دنيا آمده است؛ زيرا وى از اصحاب امام رضا عليه السلام بود . وفات او به كفته 


خطيب بغدادى (م مع ق) در سال "2١‏ ه . اتفاق افتاده و به كفته مسعودى (م ه6” ق) قبر او در بغداد معروف است » ولى در 


برخى منابع آمده كه وى در سامرّاء » كنار مزار امام حسن عسكرى عليه السلام به خاكك سيرده شد . 


وى در بغداد يرورش يافت و در ايام 


جوانى » نزد امام رضا عليه السلام شاكردى كرد و يس از آن در خدمت امامان ديكر شاكردى نمود و آثار فضل و يرهي زكارى 


در وى نمايان كشت . وى به اهل بيت عليهم السلام محبت زيادى داشت و كاهى نيز در منقبت آنان شعر مى سرود . 


موقعيت اجتماعى وى جنان بود كه نفوذ فراوانى در دستكاه حاكم داشت و در رويارويى با بزركان حكومت .ء زبانى قاطع 
داشت . مسعودى در جريان خروج يحيى بن عمر آورده است : هنكامى كه سر يحيى بن عمر بن يحيى (م 758 ق) را در بغداد 
نزد محمد بن عبدالله بن طاهر (از كا ركزاران مستعين عباسى) آوردند » وى ييش امير طاهرى رفت و به او كفت : «اى امير » 
مردم درباره قتل كسى به تو تبريكك مى كويند كه اكر ييامبر خدا صلى الله عليه و آله زنده بود » قتل او را به ييامبر تسليت مى 


كقتعدا .يس ار آن وى اشعان سوز تاكن خوائد.و امير طاهرى دستؤر داد سر بحي را به زير يكشتد: 


خطيب بغدادى به نقل از ابن عرفه مى كويد : «ابوهاشم نسبت به دستكاه حاكم » فردى سخنكو و شكايتكر بود . ازاين روء 
در سال 507 ه . وى رااز بغداد به سامّراء منتقل كردند و در آنجا زندانى نمودند .» وى در زندان (در زمان مهتدى عتباسى) با 
امام عسكرى عليه السلام و ياران ديكرش هم سلول بود . يكك روزاز خستككى زندان » نزد امام عسكرى عليه السلام شكايت 
كرد و امام در ياسخ به او فرمود : «نماز ظهر را در منزلت خواهى خواند . » در همان روز مهتدى 


كشته شد و وى آزاد كث 0 


وى احاديث فراوانى از امام هادى و عسكرى عليهماالسلام روايت كرده و جون يسرخاله امام صادق عليه السلام بود » روابط 
نزديكى با ائمه اطهار عليهم السلام داشت . رابطه او با امامان شيعه سبب شد تا اخبار فراوانى كه از او روايت شده » مورد قبول 
همكان قرار كيرند . منابع رجالى بالاتفاق » او را فردى مطمئن و جليل القدر معرفى كرده اند . وى به دليل اينكه بيشتر تعليمات 


خود را به طور مستقيم از امامان عصر خويش مى كرفت . روايات او (مكر اندكى) بدون هيج واسطه اى از آنان نقل شده اند . 


بوعى ٠"‏ كبانى كد ال راو ووايكة كرف انه الحبد يك مه وان قت نحي يت الى لبابهه سكددد عيداللةه ميسن بو مع يد 
عذاللة سحي سور محال بد طق تكن «نهوية دن تحنل الك توس و حمر ون نطف دن مالك قيهن | جيل 
تأليفات او كتابى است كه در اخبار و مدايح امامان شيعه عليهم السلام نوشته شده است . (1) 


زيّات همدانى كوفى (11/7؟ 7219 ق) 


ابوجعفر محمد بن حسين بن أبى الخطاب », معروف به «زّرات همدانى» » از اعيان و بزركان شيعه و از اصحاب امام جواد » 
هادى و عسكرى عليهم السلام » نامش زيد و كنيه اش ابوجعفر و كنيه جدش ابوالخطاب است . از لقب «زيّات» به دست مى 
يد كشو رون قي هون سهد نان ووظى فروظى عن كرفه وسافد كاري ابن لقن الحتمالا ناك اذ 1ف اشم كه وى ابن ها 
رادر كنار فراكيرى دانش .» از وقتى كه وارد كوفه شد نيز حفظ كرده است . محل 


ولادت او همدان بود » ولى از تاريخ ولادت او اطلاع دقيقى در دست نيست ء اما از روايات او ظاهر مى شود كه ميزان عمرش 
بيش از نود سال بوده است . از اين روء با توجه به اينكه وفات او به تصريح نجاشى و ديكران » در سال 81 قمرى (در كوفه) 
اتفاق افتاده » جنين كمان مى رود كه تولد او تقريبا در سال ١1/7‏ هجرى روى داده است . بنابراين » روايت كشى مبنى بر اينكه 
وى ابوحمزه ثمالى (م ٠018ه)‏ را ملاقات كرده » خالى از ضعف نيست . جنان كه روايت او بدون واسطه از محمّد بن مسلم (م 


»0 كه در تهذيب شيخ طوسى آمده » خالى از اشكال نمى باشد؛ زيرا وى آن ها را دركك نكرده است . 


از بستكان اوء خواهرزاده اش » ابوالعباس محمد بن جعفر رزَّاز (م 71 ق) » فردى يركار و كثيرالحديث بود . در ميان خانواده 
اوء تنها مى توان يدرش را در منابع معتبر رديابى كرد كه ظاهرا در تربيت او و حيات علمى اش نقش بسزايى داشته است . نام 
بدرش حسين بن ابى الخطاب است كه در سال 180 . متولد شد و از بزركان قم به شمار مى آمد . اهل قم يدرش را با همين 
اسم مى خوانند » ولى ديكران او را حسين بن خطاب (بدون كنيه) ذكر مى كنند . كفتنى است اين ابوالخطاب غير از 
ابوالخظاب محتدد بن ابى زينب مقلا.ص است كه مورد نفرين امام صادق عليه السلام قرار كرفت . همجنين يدر بزركك او 


ابوالخطات ثن ال جيرودهاف: علس ترف كشن در كات 


خود . رجال اين خانواده را ستوده است . نجاشى درباره صاحب ترجمه كفته است : «زيّات همدانى از راويان مورد اعتمادى 


است كه در روايات او هيج مناقشه اى نيست و از جايكاه والابى برخوردار بوده و داراى تصنيفات خوبى است .» 


برخى از استادان او وهيب بن حفص »: حماد بن عيسى + حئان بن سدير و مسغده بن زياد هستتد . از جمله شاكردان او غ عبدالله 
بن جعفر حميرى » محمّاى بن على بن محبوب » احمد بن ادريس » ابوالع: اس محدى بن جعفر رزّاز و محر بن يحيى العطار 


هستند . از نوشته هاى او معلوم مى شود كه وى بيشتر در علم كلام و حديث » تخصص داشته است . 


نجاشى كتاب هاى التوحيد ء المعرفه و البداء . الردّ على اهل القدر ء كتاب اللؤلؤه » وصايا الائمّه(ع) . كتاب النوادر و الامامه 
من الاتضان و الرواباكة .راق او عى أداثن ,اننا بعد ب طاووين فربار» اثعناي كنات الامامدنة او عرسيك كارة توح لك آذ و قردض 
از علماى شيعى متقدّم » و تاريخ كتابت آن را سال 6 معرقى مى كتد . اذ كرارش صاحب ترعديةارة مح ل ين تن 


ضفار به دسث مى آبذ كه كتات هاى أو بيش أل ابن :ها بوده:# به طورى كة وى .را «حسق التضائيق» معرفى كرده اند (0) 


ابوجعفر خزاعى (؟ 7529 ق) 


كمال عاو و انه اكور كرقهالقاق إقاده وين ان اكه سه وى قد رن شواعة 


صيرفى (م 787 ق) بر او نماز كذارده » به خاكك سيرده شده است . از تاريخ وفات او و همجنين از اينكه حسن بن سماعه بر او 
نماز كزارده و نيز از روايات حميد بن زياد ازاو» به دست مى آيد كه وى از اصحاب امام رضا عليه السلام و يا به طور يقين , 
از اصحاب امام جواد عليه السلام بوده است » كرجه شيخ طوسى در فهرست .» وى را از جمله كسانى قرار داده كه از ائمّه 
اطهار عليهم السلام به طور مستقيم روايت نكرده اند . در اينكه وى كجا يرورش يافته و دوران تحصيلش جككونه بوده است » 
اطلاعى نداريم » اما از شاكردان و استادان او مى توان بى برد كه وى در شهرهاى كوفه و بصره به استماع حديث مشغول بوده 
و كتابى نيز در اين باره نوشته است . در منابع رجالى » تنها با اشاره به اينكه وى «داراى كتاب است» از او تجليل شدهء اما 
جون كزارش روشنى از او در دست نيست » برخى از علما شخصيت او را مجهول و ناشناخته معرفى كرده اند و حتى شيخ 


طوسى و ابن داود وى را فردى ضعيف و غيرقابل اعتبار معرفى نموده اند . 


استادان او آدم بن متوكل » على بن سويد سائى » عبدالله بن وليد منقرى » عمرو بن يسع و اسحاق قمى هستند . از شاكردان او 
مى توان حميد بن زياد نينوايى (م ٠"ق)رانام‏ برد كه فردى واقفى (هفت امامى) است » اما اصول زيادى از او روايت كرده 
است . از تأليفات او » تنها يكك كتاب حديثى به او نسبت 


داده شده است . (") 
محمد بن بكر بن جناح (حدود ١29‏ 729 ق) 


ابوعبدالله محمد بن بكر بن جناح كوفى أزدى » از اصحاب امام كاظم عليه السلام و از راويان ممدوح و مورد قبول شيعه » 
فردى فاضل و كثيرالروايه است . از تاريخ تولد او اطلاعى در دست نيست » اما جون از اصحاب امام كاظم (118 187 ق) است 
» مى توان حدس زد كه وى از سال خورد كان بوده و تقريبا يكك سده حيات داشته است؛ زيرا به كفته نجاشى » وى در سال 
78# ه . وفات كرده و حسن بن سماعه (م 787 ق) بر او نماز كزارده است . محل وفات او در كوفه بود . علامه حلى به اشتباه» 
نام وى را محمّد بن بكران ثبت كرده » ولى در رجال ابن داود » ضمن انتقاد از اين اشتباه » كفته است : نام يدر او بكر است » 


نه بكران . 


وى در كوفه يرورش يافت واز دوران جوانى به استماع حديث يرداخت و به زودى در علم حديث متبتحر شد وبه تدريج »2 
شاكردانى تربيت نمود و اندوخته هاى خويش را به آنان منتقل كرد . يدرش .ء ابومحمّد بكر بن جناح » از بزركان حديث در 
كوفه بود ودر يرورش او نقش قابل توجهى داشت . شواهد موجود نشان مى دهند كه وى همجون يدرش فردى واقفى (هفت 


امامت امام هفتم شيعيان توقّف كردند و او را مهدى موعود مى ينداشتند . از اين رو » شيخ طوسى بدون اينكه از ارزش 


تعاليم و معلومات او سخنى به ميان آورد » او را فردى واقفى معرفى مى كند , اما علماى زيادى على رغم اعتقاد فاسدش » وى 
را فردى مورد اعتماد در نقل حديث معرفى كرده اند . استادان او ابوالجارود » صفوان بن خالد » صفوان بن يحيى . اسحاق بن 
عمّار و يسرش محمّرد . حفص بن عمر بن سالم » على بن شجره » زكرّيا بن محمّرد » ابوعلى الصبيح الصائغ » و يدرش بكر بن 
جناح مى باشند . از جمله شاكردان » او محمّرد بن احمد بن ثابت » حميد بن زياد نينوايى » اسماعيل بن محمد و حسن بن 


محمّد بن سماعه هستند . از آثار او» كتاب النوادر (تازه ها) در موضوع حديث است . (8) 
حسن بن محمّد بن سماعه (؟ 723 ق) 


ابومحمد كندى كوفى صيرفى حضرمى »ء از فقهاى بزركك واز شيوخ مذهب واقفى , ولادتش معلوم نيست » ولى در تاريخ 
ينجم جمادى الاولى شب ينجشنبه سال 187 ه . در كوفه وفات كرد . يس از اينكه ابراهيم بن محمد علوى بر او نماز كزارد » 
در محله «جعفى) يشت كوفه او را به خاكك سيردند . كنيه او «ابومحمّد» و يا به كفته شيخ طوسى «ابوعلى» است . نجاشى با هر 
دو كنيه ازاو ياد مى كند . وى از اصحاب امام كاظم عليه السلام است و علاوه بر روايت » داراى مقام فتوا و رأى بود واز 
فقهاى بزركك مذهب واقفى به شمار مى آيد . (واقفيه كسانى هستند كه اعتقاد به زنده بودن امام هفتم شيعيان دارند و او را 


مهدى موعود مى يندارند . ) حيات علمى او در ميان خانواده اش در كوفه 


آغاز شد؛ زيرا دانشمندان سرشناسى از خانواده او ظهور كرده اند . 


جد او معلى بن موسى كندى ء فردى مونّق در حديث و ازاعيان بود . برادر او» ابراهيم بن محمّد بن سماعه از امام صادق 
عليه السلام روايت مى كرد . همجنين برادر ديكرش » جعفر بن محمد بن سماعه است نيز از راويان معتبر به شمار مى آمده و 
به كفتة تعضعن اف وثاقت جعفر از بزادرآن دكرش مشتز اسك يدوا لامح ل فرؤكك سحاعه اسك كدادنق ترييت علمن او نقشن 
بسزايى داشته است . در منابع رجالى جنين وانمود شده كه سماعه از فرزندان مهران است؛ جنان كه از كلام نجاشى در ترجمه 
«سماعه بن مهران» و «محمّد بن سماعه)» جنين تصورى حاصل مى شود » در حالى كه وى از فرزندان سماعه بن موسى بن رويد 


بن نشيط حضرمى است . 


شرايط خانوادكى او نشان مى دهند كه وى در محيطى علمى و مذهبى قرار داشته و تحت تأثير مذهب واقفى بوده است . 
درباره تعضّب او نسبت به مذهب واقفى » كفته شده : اينكه وى زمان امام رضاء جواد » هادى و حسن عسكرى عليهم السلام 
را دركك كرده و هيج حديثى از آن ها نقل ننموده » نشانكر تعضب شديد او نسبت به مذهب واقفى است . به نظر مى رسد وى 
اين تعضّب شديد را از استاد خصوصى اش » على بن حسن طاطرى جرمى (م 72٠‏ ق) » به ارث برده است . طاطرى كسى است 


كه صرفا اعتقادات مذهب واقفيه را به او تعليم داده است . از اين روء حسن بن سماعه هيج روايتى در موضوع فقه 


»ازاين استادش نقل نكرده است . همجنين در كزارشى معتبر از رجال نجاشى كه در آن به فضيلت امام حسن عسكرى عليه 
السلام اشاره شده » وى آن را انكار كرده و اين حاكى از تعضّب شديد او نسبت به مذهب واقفى است . با اين همه » صاحب 
ترجمه از ديدكاه علماى رجال » فردى موق است و روايات او از اعتبار و ارزش زيادى برخوردارند . شيخ طوسى در فهرست 
خود ء يس از اينكه وى را واقفى المذهب معرفى كرهده . او را با اوصافى همجون «جدّد التصانيف» , «نقى الحديث» و «حسن 


الاعتقاد» ستوده است . 


مستا داق او سا زثفوانه كزته ائ كه عقي ان محققان معاضر كن هفاك فووا ذكر كرده آنن .وق ان استادان عوة احادية 
فراوانى نقل كرده است . به همين دليل . او را «كثيرالحديث» لقب داده اند » به طورى كه شيخ طوسى به تنهايى هشتصد 
حديث او را نقل كرده است . از اين تعداد استادان او » /ا5 نفر از سوى نجاشى » شيخ طوسى و شيخ حرّ عاملى توثيق شده اند» 
ولى سايرشان به صراحت مونّق دانسته نشده اند . از جمله استادان او » حسين بن ايوب » سليمان بن صالح جصّاص . على بن 
شجره بن ميمون » عمرو بن حريث » عمر بن ابان كلبى » محمد بن ابى عمير و بسيارى ديكر هستند . در اين ميان » روايات او 
از محمد بن ابى عمير از همه بيشتر است . از شاكردان او » كه بيشترين روايت را از او نقل كرده اند » مى توان حميد بن زياد و 


محمد 


تصنيفات او را تا سى كتاب معرفى كرده اند كه از جمله آن ها كتاب الغيبه » كتاب وفاه ابى عبداللّه عليه السلام » كتاب القبله » 
كتاب الصلاه » كتاب الصيام و كتاب هاى ديكرى در ابواب كوناكون فقهى مى باشد . (5) 

جعفر بن مازن (؟ *32 ق) 

ابوعبد الله جعفر بن مازن كاهلى طحان » از راويان شيعه » تاريخ ولادتش معلوم نيست » ولى وفات او در سال 78 ه . در روز 
سه شنبه هفتم ربيع الثانى و احتمالاً در بغداد اتفاق افتاده و يس از اينكه محمّد بن ابراهيم بن محمد علوى (استاد شيخ صدوق) 
براو نماز كذارده به خاكك سيرده شده است . لقب «كاهلى» كه به او نسبت داده شده ء نام قبيله «بنى كاهل» از نسل كاهل بن 
اسد بن خزيمه است كه در كوفه سكونت داشتند و مسجد «بنى كاهل» از مساجد معروف كوفه است كه حضرت على و امام 
صادق عليهماالسلام در آنجا نماز مى خواندند . وى در كوفه سكونت داشت و در همانجا يرورش يافت و يس از سيرى كردن 
تحصيلات مقدّماتى » نزد استادان عصر خود » به استماع حديث يرداخت و در اواسط عمرء به بغداد آمد و شاكردان جندى در 
آنجا تربيت نمود . از لقب «طحان» نيز برمى آيد كه وى در كوفه علاوه بر تحصيل علم و دانش » از طريق آردفروشى كسب 


درآ مد مى كرده است . 


از محيط خانواده » كيفيت تحصيل و هم بحثان او اطلاعى در دست نيست؛ جنان كه از خود وى نيز اطلاع جندانى نداريم؛ زيرا 


وى در علم رجال فردى ناشناخته معرفى شده است . نجاشى بدون اينكه كتابى 


ازوى در رجال خود نام ببرد» مى كويد : حميد بن زياد (م "٠‏ ق) در «بنى كاهل» نزد او حديث شنيده است و سيس سال 


وقاث او وا ذكر من كتد '. برشي از كراوش ها حاكى آذ اثند كلاوى عغلاوه بر ديك #«ذن شعر و شاعري نيز سك داشته ات 


ع لاحل :وق زا نوو امك كد وى شعر شعرقى كرو اس إن قير لابه دس فى رن كوس ختر كن قاض توه ايلك 


اشعاز ذيكران را تقل مي كرده اسث. . 


ابن حجر در لسان الميزان » وى را از رجال شيعه معرفى كرده » مى كويد : مأمون عتباسى (حكومت : 5١18198‏ ق) وى را به 
بغداد فراخواند و او را در كارش آزاد كذاشت . اين موضوع نشان مى دهد كه وى براى دستكاه حاكم خطرى نداشته است . 
مجموع اطلاعات نشان مى دهند كه وى از نظر علمى آوازه بلندى نداشته » حتى در منابع حديثى نيز روايتى از او ديده نشده 
است . ازاين رو » روشن نيست كه وى نزد جه كسى تحصيل كرده و شاكردان او جه افرادى بوده اند . تنها به كفته نجاشى » 
حميد بن زياد نينوايى (م دألاق) ان شاكرة اك نوواص وق بوذه است سكن انيت كس كدير جتازه ال ثمال كراوده يعتى 


محمّد بن ابراهيم علوى از ديكر شاكردان او بوده باشد . از او هيج اثر تأليفى در منابع » ذكر نشده است . (8) 
عوانه بن حسين (؟ 2*6" ق) 


ابوالحسين بزّازْ كوفى » از راويان شيعه » تاريخ تولدش معلوم نيست ء اما وفات او در سال 72 


. روى داد و «موسى بن زيد علوى» بر جنازه او نماز كزارد . از لقب «بزّازا » كه به او نسبت داده شده است » برمى آيد كه وى 
يارجه فروشى مى كرده است . يدرش نيز يارجه فروش بوده و برخى از استادان او نيز ملقّب به «بزّازا هستند . از اين روء مى 
توان كفت كه وى در ضمن تحصيل علم » هزينه زندكى را از اين راه تأمين مى كرده است . وى ساكن كوفه بود ودر 
خانواده اى يرورش يافت كه از نظر اعتقادى بر امامت امام هفتم شيعيان توقف داشتند . يدرش از استادان عصر خود بود ودر 
يرورش علمى او سهم بسزايى داشت . روشن است كه اعتقادات و تعليمات يدر در او بى تأثير نبوده و وى را بر مسلكك واقفى 
(هفت امامى) يا فطحى (شش امامى) سوق داده است . وى محضر هيج يكك از امامان معصوم عليهم السلام را دركك نكرد و 
جون در عصر يس از امام صادق و كاظم عليهماالسلام زندكى مى كرد » توفيق ديدار آن دو را نيز بيدا نكرد . 


در منابع رجالى كسى بر اعتبار و ارزش احاديث او صححه نككذاشته , اما استادان و شاكردان او افرادى معتبر و مورد اعتماد 


هحسسك . 


استاد او » ابراهيم بن عبدالحميد أنماطى » از اصحاب امام كاظم عليه السلام است كه آن حضرت را مهدى موعود مى ينداشت 
. همجنين وى از على بن خالد عاقولى نيز روايت دارد . از جمله شاكردان او حميد بن زياد نينوايى و على بن محمّد بن رباح 
هستند . كفتنى است در منابع معتبر » هيج اثر تأليفى از او 


ذكر نشده است . (07) 


ابوجعفر صبيحى كوف ى(205128؟اق) 


ابوجعفر حمدان (احمد) بن معافى كوفى » از راويان مونّق و معتبر شيعه » از ارادتمندان امام صادق عليه السلام و از اصحاب 
امام كاظم و رضا عليهماالسلام واز كسانى بود كه اين دو امام در حق او دعا كردند . از تاريخ ولادت او اطلاعى در دست 
يسك #ولى طبق كارش * ابوالحسيق محقد بن على بن معمره كه ان دوستان و شاكردان اوبوذ وى عمرى طولاى داشث و 
در سال 18. در همان سالى كه سربازان صاحب زنج » دهستان «قسرين)» (به ضم قاف و تشديد سين) از نواحى كوفه را به 
آتش كشيدند وفات كرده است . از همين جا مى توان حدس زد كه ولا-دت او تقريبا در سال ١50‏ هجرى روى داده؛ زيرا 
طولانى شدن عمر او حكايت از آن دارد كه وى قريب يكك قرن حيات داشته است . از لقب «كوفى» برمى آيد كه وى ساكن 
كوفه بود و يرورش يافته آنجاست؛ جنان كه از وفات او در كوفه مى توان دريافت كه وى تا آخر عمر در آنجا ساكن بوده و 


به تحصيل و تدريس مشغول بوده است . 


ال خاتواقه و حكوتك عاق على او اطلاعن دروسة تست > اما احفبالا وى ال فرؤتداق معاي بو عهراة ابتك كه از واوياة 


السلام شنيده بود . استادان او ابن ابى عمير » موسى بن سعدان و عبدالرحمن بن ابى نجران هستند . از جمله شاكردان 


س سل 7 55 3 1 ٠. 21١‏ 
او» ابوالحسين محمد بن على بن معمّر و مسعده بن صدقه هستند . مسعده فردى عامى مذهب بود وشاكردى وى نزداوء» 


حاكى از مكانت علمى اوست . 


از آثار وى دو كتاب معروف ثبت شده است : يكى شرائع الايمان حاوى جهارصد حديث از امام رضا عليه السلام درباره 
احكام فقهى و اصول دين؛ و ديكرى كتاب الاهليلجه كه ظاهرا كتابى در موضوع طب است و روايات آن از امام صادق عليه 
السلام نقل شده است . («أهليلجه) معرّب هليله دانه است و اقسام زرد و سياه دارد . )(8) 


معلوم نيست » ولى وفات او در سال 72# ه . در ماه ذى الحجه يس از انجام مناسكك حج در راه بركشت از مكه اتفاق افتاد و 
در وادى «ذات عرق» بين مكه و مدينه به خاكك سيرده شد . وى ساكن يكى از روستاهاى مدينه به نام «عرينه» بود و حيات 


علمى خود را از همانجا آغاز نمود . 


در جوانى نسبت به علم طب علاقه نشان داد و در جمع آورى احاديث مربوط به آن كوشيد . وى اين هدف را با جديّت دنبال 
كرد و بخش عمده اى از دوران حيات علمى خود را در جمع آورى احاديث مذكور صرف نمود ودر نهايت » مجموعه اى از 
تازه هاى حديث در موضوع يزشكى قديم تأليف نمود . با اين حال » كوشه هاى زيادى از زندكى او براى ما روشن نيست . از 


اينكه وى از جه خانواده اى برخاسته ودر كجا 


تحصيل كرده و علت تمايل او به دانش يزشكى جه بوده » كزارشى در منابع نيامده است . 


كرجه در منابع رجالى او را فردى «ناشناخته) توصيف كرهده اند » اما اين مقدار روشن است كه وى احاديث و اصول زيادى را 
جمع آورى كرده و شاكردش » حميد بن زياد آن ها را به ديكران منتقل كرده است . وى توفيق ملاقات با هيج يكك از امامان 
عصر خود را بيدا نكرد و مجموعه احاديث او به طور غيرمستقيم از ائمّه اطهار عليهم السلام نقل شده است . از جمله استادان او 
» محمّد بن عصان انماطى و محمّد بن بشر هستند . شاكرد او حميد بن زياد نينوايى (م "٠٠‏ ق)است كه از او احاديث واصول 
زيادى روايت كرده . تخصص عمده او در طبابت بود . ازاين رو » اثرى كه از خود بر جاى نهاده » در همين موضوع است . از 
جمله آثار او» كتاب هاى نوادر و طب الاثمه مى باشند . 


كفتنى است نام «محمّد بن رجاء» در روايات شيعه مشتركك بين سه نفر است : ١‏ . محمّد بن رجاء الختّاط (الحناط)؛ 7 . محمّد 
بن رجاء أرجانى؛ 7. محمد بن رجاء بجلى . فرد سوم كه مورد نظر ماست » در منابع معتبر شخصى «ناشناخته) معرفى شله؛ 


جنان كه افراد ييشين نيز در علم رجال » به وثاقتشان تصريح نشده است . (4) 


المسلى (؟ 2# ؟ ق) 


نام او محمد بن عبداللّه است . «مسليه) قبيله بزركى از «مذحج)» است كه وى منسوب به آن مى باشد . ولادت او معلوم نيست » 


ولى در سال 788 ه . در كوفه وفات كرد و يسرش 


براو نماز كزارد . در منابع معتبر» اثرى از محيط خانواده » دوران تحصيل و هم بحثان او نيست . از اين رو » اطلاعات ما 
درباره او بسيار اندكند . احتمالاً حيات علمى او در كوفه شروع شده و نزد افرادى همجون عبداللّه بن عبيد و ديكران حديث 
شنيده و با واسطه . از امام صادق عليه السلام نقل روايت كرده است . 


وى با اينكه در عصر امام عسكرى عليه السلام زندكى مى كرد » توفيق ديدار آن حضرت را بيدا ننمود . ازاين رو» شيخ 
طوسى نام او را در رديف راويانى كه به طور مستقيم از امام عليه السلام روايت نكرده اند » قرار داده است . شايد يكى از 
دلايل عدم ملاقات او با امام عليه السلام » بى انككيزكى وى در جمع آورى احاديث و ضعيف بودن حضور او در اجتماعات 
بوده است . به همين دليل » روايات او در منابع شيعه بسيار اندكند . شاهد مطلب اين است كه يس از مركك او » فرزندش بر 
جنازه او نماز خواند . در حالى كه در كوفه جهره هاى برجسته ترى بودند كه صلاحيت اين كار را داشتند » هرجند موضوع 
لماز خواقد6 فرواتوق نس ترانت مشا كن ال اسه وبين ]د اتيس ترجه اتعيالة ازعالماة زرده ايت ابن التمالن 
نيز وجود دارد كه وى در امر امامت يس از امام كاظم عليه السلام متحر بوده و به همين دليل » به ملاقات امام عسكرى عليه 
السلام نرفته و روايتى از او و امامان بيش از او نقل نكرده است . شاهد مطلب آنكه مهم ترين شاكرد روايى او و شايد تنها 


شاكرد او» حميد 


بن زياد نينوايى است كه خود فردى واقفى (هفت امامى) بود . با اين حال» در منابع معتبر » وى از رجال مونّق شيعه معرفى 
شده است . برخى نيز احتمال اتحاد وى با ربيع بن محمّد مسلى , را كه فردى كثيرالحديث بود داده اند » ولى از ظاهر فهرست 


شيخ طوسى به دست مى آيد كه آن ها دو نفر بوده اند . 


كفتنى است برخى نام او را به اشتباه محمد بن عبداللّه مسلمى و يا محتّدى بن عبدالله مكى ثبت كرده اند كه اين اشتباه در 
بسيارى از منابع رجالى ذكر شده است . استاد او عبدالله بن عبيد » و شاكردان او ايوب بن نوح و حميد بن زياد نينوايى هستند 


أن اتاراوه كنات تزادي (تارمتها) اسق 61 


غمووين حزت (ه عاق 


ابواحمد صيرفى اسدى كوفى » از راويان موق و معتبر اماميه » از تاريخ ولادتش اطلاعى در دست نيست ., ولى از آنجا كه 
بدون واسطه از امام صادق عليه السلام روايت مى كند » معلوم مى شود كه وى داراى عمرى طولا-نى بوده؛ زيرا به كفته 
اها الترعةبوروفات اودر سال 63297 اتقاق اقاده اسكاره شهاوك كفي «درار حال خوة وق زرةم وى اماعتيدةاى 
صحيح و ايمانى سالم داشت . از اين رو » نبايد او را با عمرو بن حريث صحابى (؟ 88 ق) » كه فردى ملعون و از اصحاب 
يبامبر و حضرت على عليهماالسلام بود » اشتباه كرفت؛ صاحب شرح حال » اهل كوفه و از اصحاب امام صادق عليه السلام بود 


كه اعتقاد خود را در 


منزل برادر امام عليه السلام » عبداللّه بن محتّ.د » بر آن حضرت عرضه كرد و امام عليه السلام او را تأييد نمود . از جمله هم 
بحثان او حنان بن سدير بود . روايات او بيشتر به طور مستقيم از امام صادق عليه السلام نقل مى شوند . ازاين روء به درستى 
معلوم نيست كه وى غير از امام صادق عليه السلام » استادان ديكرى ديده باشد ‏ اما كاهى روايات او از طريق سراد و ابان نيز 
نقل شده اند . برخى از شاكردان روايى او» صفوان بن يحيى » حسن بن محمّد بن سماعه » سليمان بن سفيان و يحيى الحلبى 
هستند . از آثار او كتاب الحديث مشتمل بر رواياتى از امام صادق عليه السلام است . )1١(‏ 


عثمان بن سعيد عمروى (؟ حدود /221؟ ق) 


ابوعمرو سمان اسدى » از اصحاب بلند يايه امام هادى » عسكرى و مهدى عليهم السلام و نخستين سفير امام مهدى(عج) در 
سرامم ١‏ الب شيك عفر دن قامله ماليهاى 0925 وااوى .ووه ووم اده مكرليك زا شهدت عقلة سال عهدد 
داشت . لقب او «سمّان» و «زيّات» است .» زيرا براى استتار در فعاليت هاى سياسى و مذهبى » روغن فروشى مى كرد . وى از 
قبيله بنى اسد بود . به همين دليل » او را «اسدى» نيز مى نامند . لقب «عمروى» نيز يا منسوب به جد مادرى اوست و يا به روايتى 
ديكر » جون كنيه او «ابوعمروا بودء حضرت عسكرى عليه السلام فرمود : جمع بين عثمان و ابوعمرو » تناسب ندارد . به همين 


دليل » كنيه او را «بريد» و وى را «عمروى») ناميد . 


وى با اينكه نقش 


مهمى در تاريخ شيعه داشته ء اما از تاريخ ولادت » وفات و خانواده اش اطلاع دقيقى در دست نيست و حتى نجاشى و كشّى 
نام او را در رجال خود ذكر نكرده اند » هرجند كشى در ترجمه ابراهيم بن عبده نيشابورى » مدح بليغى از وى به عمل آورده 
است . برخى وفات او را سال ١88‏ هجرى نوشته اند . بعضى نيز كفته اند : وفات او يس از رحلت امام عسكرى عليه السلام (م 
25 ق) و بيش از سال /ا58 ه . بوده؛ زيرا احمد بن هلال كرخى عبرتايى » كه يس از او ادعاى نيابت كرد , در سال /ا35 ه . 


فوت كرده است . يس قطعا وى بيش از اين تاريخ دركذشته است . 


شيخ طوسى بدون اشاره به زمان د ركذشت او عء مى نويسد : «يس از دركذشت اوء فرزندش محمّد او را غسل داد ودر قسمت 
غرب "مدينه السلام" در محله معروفى به نام "الدرب" در بغداد دفن نمود و ما آشكارا از هنكام ورود به بغداد در سال 508 ه 


. تا سال بعد از ٠ه‏ . او را زيارت مى كرديم .) 


فرزند او» ابوجعفر محمّد بن عثمان عمروى ء از راويان جليل القدر شيعه است و يس از اوء تاهنكام وفاتش در سال 00" . به 
عنوان دومين سفير حضرت صاحب الامر(عج) عهده دار اين مسئوليت بود . وى از نوجوانى و در سن يازده سالككى نزد امام 
هادى عليه السلام مشغول خدمت كزارى شد و با او ييمان محكمى داشت . يس از آن » بيشترين خدمت را به امام عسكرى 
عليه السلام نمود . امام هادى و 


عسكرى عليهماالسلام ضمن تصريح به وثاقت و امانت وى » يرسش هاى مردم و حتى اهل علم را به وى ارجاع مى دادند و 
اين موضوع نشان مى دهد كه او از شأن و منزلت رفيعى نزد آن دو بزركوار برخوردار بود . امام عسكرى عليه السلام نيابت او 
را به جهل تن از بز ركان و علما از جمله حسين بن ايوب » على بن بلال » عبدالله بن جعفر حميرى و احمد بن هلال كرخى 
ابلاغ فرمود . ازاين رو» هيج كس در زمان نيابت او» با وى مخالف نكرد . 


شيخ طوسى مى نويسد : توقيعات صاحب الامر(اعج) توسط او و فرزندش محمد به شيعيان و خواص يدرش مى رسيد . اين 
توقيعات شامل اوامر و نواهى امام و ياسخ به مسائل شيعيان بود . توقيعات عينا دست خط امام عسكرى عليه السلام بودند و 
كسى در اين مورد ترديدى نداشت . وى به دليل اينكه با امام عسكرى و صاحب الامر عليهماالسلام ارتباط داشت » بيشتر 
رواياتش به طور مستقيم از آنان نقل شده و كاهى نيز از طريق ابوشعيب محاملى » محمد بن سليمان » عبدالكريم همدانى و 
عبدالحميد بن على كوفى رواياتى از امام صادق عليه السلام نقل كرده است . همجنين بسيارى از راويان شيعه همجون على بن 
ابراهيم » محمّد بن عيسى , عبدالله بن جعفر حميرى و احمد بن مفضّل خزاعى از او نقل حديث كرده اند . از او هيج اثر تأليفى 


در منابع ديده نشده است 5 إفهدة 


احمد بن هلال كرخى (+721/148؟ ق) 


ابوجعفر احمد بن هلال » معروف به «عبرتايى؛ » كاه به «عبرتايى كرخى» نيز ناميده مى شود . او از اصحاب امام هادى و 
عسكرى عليهماالسلام 


بود كه از دوران امام رضا عليه السلام تا سال هفتم غيبت صغرا را دركك كرد . در سال ٠ه‏ . در «عبرتا» » يكى از روستاهاى 
بزركك نواحى نهروان در منطقه «اكاف» بين بغداد و واسط ء متولد شد ودر سال /781ه . در سن 87 سالكى در بغداد وفات 
باقكى وق :ا ذ ولاق وق جسن يرد كه فيد دعن ومك سشارى اانه طائف اطيور كذم اثلة وححوة وق دن عله شه 


نشين كرخ در بغداد سكونت داشت » او را «كرخى» نيز ناميده اند . 


ذرناره اجداد و اوضاع خانوادكى او كزارشى در منابع تاريخى ديده نمى شود؛ جنان كه از دوران كودكى او نيز اطلاعى در 
دست نيست .ء ولى بيشتر دوران تحصيل او در بغداد سيرى كرديد و در آنجا با افرادى همجون ابومحمّد شريعى و ابوجعفر 
محمّد بن على شلمغانى و محمّد بن عثمان بن سعيد (سفير دوم امام زمان) هم بحث شد و در محضر امامان هادى و عسكرى 
عليهماالسلام » دانش فراوان اندوخت . وى به محضر حضرت على بن موسى الرضا عليه السلام » امام هشتم شيعيان اماميه , 
تشرّف يافت » ولى به خاطر ملازمت ممتد نزد امامان بعدى و استماع روايات و نقل از آن ها و استفاده از محضر درسشان در 


زمزةاعالمان زر كك شيعة 53 ان صر محسؤد من كردد: 


علماى علم رجال حيات علمى و معنوى او را به دو دوره تقسيم كرده اند : دوره اول » كه بخش عمده حيات او را تشكيل مى 


دهد » يعنى همان مدت طولانى او كه در ملازمت با دو امام بزركك شيعى سيرى شد » همراه 


با صلاح و سداد و تقوا و درست كارى بود . ولى دوره دوم » كه اواخر عمر او را تشكيل مى دهد و در واقع هم زمان با حيات 
دو امام يازدهم و دوازدهم شيعى بوده » همراه با ترديد و مذمّت و انكار و طرد و لعن كزارش شده است . او احتمالاً به لحاظ 
كبر سن و يشتوانه علمى » كه در اثر شاكردى نزد امامان ياد شده حاصل كرده بود » در زمان امامت امام يازدهم ادعاى بابيت 


كرد وازاين روء به طور مكرّر مورد مذمّت آن امام قرار كرفت . 


او يس از وفات امام يازدهم » الككرجه امامت حضرت حجه بن الحسن (عج) و نيابت نايب اول او» يعنى عثمان بن سعيد عمرى 
»را يذيرفت . ولى در ادامه » از يذيرفتن نيابت نايب دوم ايشان » يعنى محمّرد بن عثمان خوددارى نمود و به همين دليل » 
توقيعى در لعن و طرد او از ناحيه مقدّسه صادر كرديد . وى يس از آنكه نيابت نايب دوم را انكار كرد و خود ادعاى نيابت 
نمود » در اواخر عمرش . مسلكك صوفيه را در بيش كرفت و 05 حج كزارد كه بيست بار آن با ياى يياده بود . او درباره نيابت 
محمّرد بن عثمان مى كفت : «من جيزى درباره وى نشنيده ام » اما درباره يدرش عثمان شنيده ام؛ كر درباره يسر هم يقين 
داشتم اطاعت مى كردم . كفتند : غير از تو كسان ديكرى شنيده اند » كفت : أنتم و ما سمعتم (يعنى شما را با كفته هايتان .) 


نجاشى يس از اينكه او را «صالح الروايه» معرفى كرده 


» كفته است : در بين احاديث او هم روايات خوب و هم روايات نادرست وجود دارند . همجنين به كفته نجاشى » وى به دليل 
ادعاى بابيت » از سوى امام عسكرى عليه السلام مورد مذمّت هاى فراوان قرار كرفته و توقيعاتى نيز بين او و امام عسكرى عليه 
السلام مراسله شده است . 


شيخ طوسى در فهرست خود . وى را «غالى» و متهم در دين معرفى كرده . اما با اين حال » اذعان كرده است كه بيشتر اصول 


اصحاب أماميه ازوى روايت شده انك . 


ابن غضائرى و ابن داود و علا.مه حلى در روايات او توقف كرده اند » مكر رواياتى كه وى از حسن بن محبوب (م 7١8‏ ق) و 


محمّد بن ابى عمير (م 7١1/‏ ق) نقل كرده است . 


همجنين كاهى وى را «ناصبى» و زمانى او را از كسانى قرار مى دهند كه بر امام باقر عليه السلام وقف كرده اند . با اين همه 
علماى عظام و مشايخ بزركى را مى بينيم كه احاديث او را در مداركك روايى خود نقل كرده و بر آن ها اعتماد مى كنند . از 
اين رو » مرحوم ميرزاى نورى با توجه به تناقض كزارش ها درباره شخصيت احمد بن هلال » خود را ناجار به جمع بندى و 


ذكر توجيهاتى در اين زمينه مى بيند . 


لاله امكادان ا وي انه مسجودع انه اق شيمير امدق وذ مله نقنا كرزذ اك رضي اديه نجعلل عد ف م عيتة الله يك 
العلاء المذارى و حسين بن احمد مالكى . از جمله آثار او» دو كتاب يوم و ليله و كتاب النوادر (تازه ها) هستند كه بيشتر 


اصحاب حديث اين دو 


كتاب را شنيده اند و بر محتواى آن ها اعتماد كرده اند . )١7(‏ 
احمرى نهاوندى (؟ بعداز 374 ق) 


و وفات او اطلاع جندانى در دست نيست . به كفته نجاشى » قاسم بن محمّد همدانى در سال 4ه .ازاو روابت شنيده است . 
بنابراين » وفات او يس از اين تاريخ بوده است . وى تحصيلات ابتدايى خود را در كوفه كذراند وبا هم بحث صميمى خودء 
احمد بن عبدالله كوفى (استاد تلعكبرى) » به استماع حديث يرداخت . يس از آن به بغداد آمد و اندوخته هاى خويش را نزد 
اسكاداق | جات كيدا كرد اكمالا وى وخر ععرنان. يزه كد نوا وندد ور شعت كرو و برعي ال الحاديكة اناق رول انوا 
هراسه باهلى در نهاوند منتشر شد . وى با اينكه از اصحاب امام هادى عليه السلام است » ولى به طور مستقيم از آن امام عليه 
السلام روايت نكرده است . 


در منابع رجالى وى از يكك سوء فردى ضعيف و منّهم در دين معرفى شده و از سوى ديكر » داراى كتاب هاى زيادى است كه 
به تصريح نجاشى و شيخ طوسى ء از استحكام و اتقان برخوردارند . ازاين رو» بعضى تلاش كرده اند تضعيف نهاوندى را 
دور از واقعيت معرفى كرده و دليل ضعف او را كثرت روايات صادر شده از او» كه نزد ديكران نشان دهنده غلو آن ها مى 
باشد » قلمداد كنند . اما به كفته آنان » حقيقت اين است كه روايات مذكور قابل تأويل بوده و معناى درستى 


دا رند » و شواهد زيادى نيز بر استوارى شخصيت نهاوندى و صححت روايات اوارائه مى دهند . در اين باره » مرحوم مامقانى 


بحث هاى مفيدى ارائه داده است . كفتنى است «احمرى نهاوندى» مشتركك بين دو نفر است . 


شيخ طوسى يس از تضعيف نهاوندى » با كمى فاصله » فرد ديكرى را با همين نام در رجال خود توثيق كرده واو رااز 
اصحاب امام هادى عليه السلام قرار داده است . از قراين موجود نيز استفاده مى شود كه نام مذكور » مشتركك بين دو نفر است 
و بيشتر علماى رجال نيز قايل به تعدّد هستند؛ زيرا از «نهاوندى ثقه) » محمد بن خالد برقى روايت مى كند » در حالى كه از 
«نهاوندى مورد بحث» ابوسليمان احمد بن نصر بن سعيد باهلى معروف به «ابن ابى هراسه» نقل حديث مى كند . بنابراين , 
اظهار نظر برخى از دانشمندان (علا.مه حلّى) درباره اتحاد آن دو و يافشارى بر عدم قبول روايت نهاوندى » حتى در صورت 
اتحاد » خالى از اشكال نيست . به نظر مى رسد كثرت كتاب هايى كه او نوشته وروايت هاى وى در برخى از آثارش همجون 
كتاب المتعه و نفى ابى ذر حاكى از تشيّع و نشان از سلامت اعتقاد اويند . 


نحاقتى :نا اتكه وى :را تضعيف: كرده + أما اقزاة:عليل القدرئ ميسون مض درن شين نار على بن اشتبل بن اتلك (اسيتاد 
نجاشى) و به ويزه ابواحمد قاسم بن محمد همدانى وكيل را نام مى برد كه ازاو روايت كرده يا نزد وى شاكردى نموده اند . 


برضي اناني ها ثه ها خود بلكة ديكزاة وا يز مويق عن كردتك كة 


به احاديث نهاوندى اعتماد كنند؛ مانند قاسم بن محمّد همدانى كه در سال 588 ه . شاكرد نهاوندى بود » و على بن حاتم را 


از آثار او » كتاب الصيام » كتاب الدواجن , جواهر الاسرار و مقتل الحسين عليه السلام را مى توان نام برد . از تأليفات فراوان او 
به دست مى آيد كه تخصص وى در علم فقه » حديث و تاريخ بوده و با علوم تفسير و ادبيات عرب نيز آشنايى داشته است . 
(ع0 


داعى كبير حسنى (؟ 71١٠١‏ ق) 


حسن بن زيد بن محمّد بن اسماعيل بن حسن بن زيد بن حسن بن على بن ابى طالب عليه السلام » از سادات علوى و از رجال 
برجسته اماميه (و به اعتقاد برخى » شيعه زيديه) بود . القاب او «الداعى الى الحق» » «الداعى الاول» و «الداعى الكبير) بود . در 
مقابل » «حسن بن قاسم» (م 18" ق) ء ملقب به «داعى صغير) است . وى يايه كذار سلسله «علويان» در طبرستان و فردى شجاع . 
كوبنده و در عين حال » متواضع بود . او در مدينء منوّره از مادرى يارسا به نام «آمنه) متولد شد و در همانجا نشو و نما بيدا 


كرد و سيس در سال "٠‏ .. در طبرستان آمل ظهور نمود و سلسله «طاهريان» را بيرون راند و جنكك 


هايى نيز در سال 2ه با يعقوب بن ليث صفار داشت تا اينكه سلطنت او در تمام بلاد طبرستان استقرار يافت . وى در شرايطى 
اقدام به فتح طبرستان كرد كه عاملان بنى عباس همجون سليمان بن عبدالله بن طاهر و محمّد بن اوس اهالى آنجا را قتل عام 
كرده بودند . ازاين رو» وى در نخستين اقدام خود » وارد شهرهاى «آمل» و «ساريه» شد و يس از فتح تمام طبرستان » 
شهرستان «رى» و بخشى از بلا-د «ديلم» را نيز به تصرف خويش درآورد . وى يس از بيست سال حكومت » در روز دوشنبه 
سوم رجب .ء ويا به كفته افندى در رياض العلماء » در روز شنبه 7 رجب سال 737١‏ ه . در زمان خلافت معتمد بالله (88؟ تا 
94 ق) ء در شهرستان آمل (واقع در مازندران) وفات كرد و در مدرسه اى كه خود در مركز خلافتش , آمل » بنا كرده بود , 
دفن شد و قبّه و مزارش تا قرن نهم هجرى يابرجا بود . وى در اين مدرسه ء علاوه بر رهبرى سياسى جامعه » فقه شيعه را نيز 


تدريس مى كرد . 


يس از وى » برادرش » محمّرد بن زيد حسنى » كه در نبردش با محمد بن هارون سامانى در سال 717 ه كشته شد » به جاى او 
بر كرسى خلافت نشست . اكنون نسل سادات حسنى ء از محمد بن زيد است؛ زيرا داعى كبير از خود فرزندى به جاى 
نككذاشت » مككر يكك دختر به نام كريمه كه قبل از ازدواج » از دنيا رفت . 


درباره رفتار 


و صفات «داعى كبير) كزارش هاى متناقضى به جشم مى خورند : از يكك سوء درباره صفات نيكك او كفته شده كه يكى از 
شعرا به نام نصر بن نصر حلوانى در مدح داعى كبير اين قصيده را آغاز كرد : «الله فرد و ابن زيد فرد) (خدا يكى و حسن بن 
زيد نيز يكى است) »ء اما داعى كبير از اين جمله ب رآشفت و خطاب به شاعر كفت : خاكك بر دهانت! جرا نككفتى : خدا يكى 
اسث :و صن بن ؤي د ,نده اوستث؟ سيس | حاركاه خود برحاست و صورت به فاك نهاد و مكور ى. كفت :دا يكن است 
و من بنده او هستم . همجنين كفته شده : وقتى «داعى كبير» هر سال خزانه بيت المال را مى كشود » آن را ابتدا بين قبايل 
قريش » و سيس به ترتيب » بين انصار و فقها و اهل قرآن و ساير اقشار مردم تقسيم مى كرد ء به كونه اى كه حتى يكك يول 


سياه هم در خزانه باقى نمى ماند . 


اما از سوى ديككر» درباره صفات زشت او كزارش ها حاكى از آن هستند كه وى خون ريزى هاى فراوان داشت و انسان ها و 
شهرهاى زبادئ زايه خاكف ونون كشيد كه دوايق :ميان + برق اق بزر كان غلما وسادات علوع دز كشعه شدئد:؛ نان كه 
يناه بردن دو تن از شيعيان اماميه به امام حسن عسكرى عليه السلام نيز در همين زمينه بوده است . از آثار اويند : الحجه فى 
الامامه » كتاب البيان و الجامع فى الفقه . (18) 


صاحب الزنج (؟ 7317١‏ ق) 


على بن محمّد علوى برذعى عبيدى » از معاصران امام حسن عسكرى عليه السلام بود 


كه وى را «برقعى» نيز مى كويند؛ زيرا هميشه با جهره اى نقاب زده حركت مى كرد . تاريخ ولا-دت او معلوم نيست » ولى 
وفات او در سال ١ه‏ . رخ داده است . برخى از علماى بزركك مانند ابن ميثم بحرانى » شارح نهج البلاغه » وى را با صفاتى 
همجون «فاضل» و «بارع» ستوده اند » بعضى ديكر مانند سيد بن طاووس .ء او را عالم به علم نجوم , و در كتاب عمده الطالب 
نيز وى را شاعر معرفى كرده و برخى از اشعار او را آورده است . همجنين عده اى از تبارشناسان انتساب او به آل على عليهم 
السلام را صحيح مى دانند . اما كزارش هاى ديكر حاكى از آن هستند كه وى از شيعيان زشت كردار » قسى القلب و فردى 
جاجحو ورك .او انق وى درؤانات اتذكى كه انررق او تقل تمده تعيض اورت اهد ا ريك تع السعاة او موحعترة ب عرد لاد 


جعفرى » كه از مصنّفان اماميه است ». به سبب سوء بيشينه او » در منابع رجالى تضعيف شده است . 


نام صاحب زنج على بن محمّد از «بنى عبدالقيس» است . بعضى ديكر اسم او را «بهبود» و او را ايرانى و اهل قريه «ورزنين» از 
روستاهاى «رى» مى دانند . ماجراى قيام و شورش او در تاريخ مشهور است . او براى جلب انظار مردم و تأييد قيام خويش . به 
دروغ » ادعاى انتساب به «علويان» كرد و خود رااز نواده هاى شهيد جاويد اسلام » زيد بن على بن الحسين عليه السلام معرفى 
نمود . امام حسن عسكرى عليه السلام ادعاى علوى بودن او را رد كرد 


وفرمود : «صاحب الزنج ليس منّا اهل البيت .» 


كفته مى شود : وى در روز جمعه ١7‏ شوّال 100 يا 701 ه در زمان خلافت مهتدى عتباسى » داخل بصره شد و مردم آن را قتل 
عام و مسجد جامع شهر را به آتش كشيد ء به كونه اى كه خون از كوجه هاى بصره روان شد . دامنه اين فتنه تا شهرهاى 
«آبادان» » «اهواز» » «آبله» . «دشت ميشان» » «واسط؛» . «رامهرمز) و «ابى الخصيب» .2 © ترش بيدا كرد . دراين شورش هاء 
فرزندان و عيال او نيز در شورش «آبله كشته شدند و اواز آن يس » مقطوع النسل كرديد . بر اساس تحقيقات انجام شده » در 
مدت قيام صاحب زنج » كه جهارده سال و جهار ماه بود » يكك و نيم ميليون نفر كشته و قربانى شدند . وى قريب يانزده سال 
١6(‏ سال و 5 ماه) مدام در بين مردم فساد مى كرد تا بالآخره در سال 5ه ق كشته شد . 


او علاسوه بر ادعاى انتسابش به «علويان' » به مهم ترين جيزى كه براى تحريكك و تشويق برد كان و يبوستن آن ها به او تكيه 
داشت » اين بود كه خود را رهبر برد كان معرفى كرد و نداى آزادى آن ها را سر داد . به همين دليل » وى را «صاحب زنج" 


يعنى «رهبر برد كان» ناميده اند . 


بعضى از مورّخان بر اين اعتقادند كه عقايد او ريشه در تفكر فرقه «ازارقه» از «خوارج)» دارد و بر اين اعتقاد خود شواهد خوبى 
ارائه مى دهند . على عليه السلام در يكى از خطبه هاى نهج البلاغه كه يس از جنكك 


جمل در سال 2 ايراد شده » خطاب به اهل بصره » از جنايات او خبر داده است . 


ظاهرا نخستين كتابى كه درباره قيام او نوشته شده » مربوط به احمد بن ابراهيم بن المعلى الشيعى است كه به نام اخبار صاحب 
الزنج معروف مى باشد . از آثار خود او؛ ديوان صاحب الزنج است . همجنين ديوان ديكرى وجود دارد به نام ديوان العلوى 
الحمانى كه شعرهاى آن با اشعار صاحب زنج مخلوط شده است . وى سرانجام در يكى از شورش هايش شكست خورد و به 


ست او نمف الدونق باللديوى وساف عاكلا مسا ناز كع رس 12) 
جعفر كذاب (772 71/1 ق) 


ابوعبد الله جعفر بن محمّرد بن على بن موسى » معروف به «جعفر كذّاب» و «زق الخمر» » يسر امام هادى عليه السلام واز 
مدعيان امامت » ولادتش در سال 75١8‏ و وفات او به سال 71١‏ ه در سن سالك در سامرّاء اتفاق افتاد . وى دو برادر داشت : 
يكى امام حسن عسكرى عليه السلام و ديكرى ابوجعفر محكّد . (ابوجعفر محتّد , فكر نهضت و انقلاب در حجاز را در سر 
داشت ؛ أها در بيق زاه دن يكئ'از روستاهاق موضل د ركدشت .وى :با وحوة عمر كوتاهي كه داشت .:؟1 فرزتد يشر داشت 
كه در شهرهاى مدينه » بغداد و جندى شايور يراكنده شدند و اكنون برخى از احفاد او از فرزندان «سيد ابراهيم» هستند كه در 
كاظمين سكونت دارند . وى به دليل فرزندان زياد ء ملقب به «اباكرين» يا «ابابنين» (بدر فرزندان بسيار) شد . نواد كان وى 


همجون نسب آن هاء به امام رضا عليه السلام مى رسند 


و به «رضويان» شهرت دارند . 


وى از همان جوانى » فردى زياده خواه و جسور بود و معلوم نيست از علم و دانش بهره زيادى برده باشد . به نظر مى رسد 
بيشتر اوقات او صرف جاه طلبى ها و نيرنكك هايش شده و به دليل مطرود بودنش نزد اجتماع شيعيان » كسى روايات او را نقل 
نكرده است . برخى از كزارش ها حاكى از آن است كه وى ختّرارى و طنبورنوازى مى كرد . در ايام جوانى » با يدرش امام 
هادى عليه السلام مخالفت كرد و نسبت به برادر خود ء امام حسن عسكرى عليه السلام » نيز حسادت مى ورزيد . حكومت 
وقت (معتمد عتباسى » 788 تا 714 قى) به دليل اينكه وى منسوب به خاندان اهل بيت عليهم السلام بود » از فرصت استفاده كرد 
و ياى او را به دربار عبّاسى باز نمود » اكرجه هميشه وى در دربار» با بى اعتنايى هاى آنان مواجه مى شد . وى يس از شهادت 
برادرش امام حسن عسكرى عليه السلام (م 780 ق) » دعوى امامت كرد . از اين روء به «جعفر كذَابٍ» شهرت يافت . امام 
سداد عليه السلام در روايتى از ابوخالد كابلى خبر از ادعاى دروغين وى داد . در بعضى از منابع تاريخى » ادعاى امامت از 
سوى او تشبيه به ادعاى قارون » يسرعموى حضرت موسى عليه السلام شده است؛ زيرا حضرت مهدى(عج) نيز همجون 
حضرت موسى عليه السلام » كرفتار ادعاى عموى خود . جعفر » شده بود . هنكامى كه امام حسن عسكرى عليه السلام وفات 


جنازه آن حضرت نماز بككزارد ؛ اما بلافاصله جوانى از راه رسيد و بيراهن او را كشيد و وى رااز جنازه امام عليه السلام دور 
كرد و خود بر جنازه امام عليه السلام نماز خواند و يس از نماز از منزل خارج شد . كويند : جعفر براى اينكه وى را به امامت 
يشناسي واصا اتدل هر واليسة يوان تار نه يكن از كار كار ان دكا خلفت عابي لعي داللسية بغاقاة) شر هه 
اما حيله هاى او كاركر نيفتادند و ادعاى باطل او » به ويزه زمانى كه در برابر هيأت قمى ها قرار كرفت و از ذكر نشانه ها عاجز 


ماند » نزد شيعيان بيشتر 1شكار شد . 


منابع شيعه درباره عاقبت اعتقاد جعفر » دو قول مختلف دارند : برخى مى كويند : وى تا يايان زندكى بر دعوى دروغين خود 
ياى فشرد و همجنان خود را امام مى دانست . اما برخى ديكر مى كويند كه وى از ادعاى خود دست برداشت و توبه كرد و 
شيعيان نيز نامش را از «جعفر كذّاب» به «جعفر تائب» بازكرداندند . كلينى به روايت از محمّد بن عثمان عمرى مى كويد : امام 
دوازدهم(عج) در توقيعى به توبه او تصريح كرده و كفته است كه راه جعفر راه برادران يوسف است كه سرانجام » توبه كردند 
و كناهشان بخشوده شد . (117) 


رواجنى كوفى (5 "1/١‏ يا +58 ق) 


بين علماى عامّه و هم در ميان علماى خاصه از وثاقت بالا-يى برخوردار است . كفته مى شود : وى در منزل خود » شمشير 


عريانى آويزان 


كرده بود و مى كفت : اين شمشير را براى جنكيدن در ركاب مهدى(عج) آماده كرده ام . از تاريخ ولادت او اطلاعى در 
دست نيست » اما وفات او طبق نظر مشهور » در سال 78٠‏ ق و به قول ذهبى در سال ١/1؟‏ ق اتفاق افتاده است . وى روايتكر 
كتاب ابويزيد خالد بن يزيد عكلى و ابومحمّد عبيد بن محمّد بن قيس بجلى است . عكلى و بجلى از محدّثان معتبر اماميه و از 
اصحاب امام صادق عليه السلام بودند واين موضوع نشان مى دهد كه وى از اصحاب يس از امام صادق عليه السلام بوده 
است . علماى عامّه با اينكه وى را به دليل مثالب و مطاعنى كه نسبت به سلف داشت رافضى و امامى معرفى مى كنند » اما 
احاديث او را صحيح و معتبر مى دانند . وى داراى كتابى است كه در آن نوزده حديث ذكر شده و سند همه آن ها معتبر و 


متن آن ها نيز دلالت بر امامى بودن وى دارد . 


در ميان علماى شيعه و سنّى » تنها شيخ طوسى وى را عامى المذهب معرفى كرده است » و دليل آن شايد اين بوده كه بيشتر 
شاكردان و استادان او از اهل سنّت هستند . بعضى از علماى معاصر احتمال مى دهند كه وى تقيّه مى كرده و شيخ طوسى بر 
باطن او اطلاءع نيافته است . از جمله شاكردان معروف او » محمد بن اسماعيل بخارى » ترمذى و ابن ماجه هستند و از جمله 
مشايخ او ابوحاتم و بزّاز كوفى مى باشند . كتاب هاى اخبار المهدى المنتظر » كتاب الحديث و المعرفه فى الصحابه از او 


هستند . (18) 


بى نوشت ها 
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")ص 5# و58 و ١ش‏ و "د / خلاصه الاقوال» ص 7؟ و 777 و 27" / غلامرضا عرفانيان » مشايخ الثقات » ص به بعد / 
نقد الرجال »ج أاءعصضص امو5'مو 7889725٠‏ وج ”.داص ١ك‏ وطخ١؟‏ و 5١5و‏ #*7ا ولاو الاا وو 55" و ت2ع” وو 72 


وج *ءص 78 و8١٠1و808‏ 71و70 وجشءص /١8(‏ 


حسن بن زين الدين » التحرير الطاووسى » ص ١١8‏ / معجم رجال الحديث » ج #, ص 1١8‏ و ١1199177‏ / تاريخ آل زاره » ج 
"ء»ص (”7/ نجاشى . رجال » ص 6٠‏ و١5‏ ش 85 / جعفر سبحانى » كليات فى علم الرجال. ص 598" / طرائف المقال . ج ١‏ 


ص 378 / جامع الرواه » ج ١ءص‏ 7756 و7598 /ابن داود » رجال» ص 73759 . 


*. نجاشى » رجال» ص 178 » ش 77 / علامه حلى » ايضاح الاشتباه » ص 17 / ابن حجر عسقلانى » لسان الميزان» ج 27 
ص ١١١‏ /ابن داود » رجال» ص 75 » ش "١‏ / جامع الرواه » ج »١‏ ص ١85‏ / معجم رجال الحديث » ج 5 . ص 87 » ش 
376 / تهذيب المقال» ج 5 » ص 268 / محمدبن جعفر مشهدى حائرى » فضل الكوفه و مساجدها » ص "77 / اعيان الشيعه 
(قطع بزركك) , ج 5ء ص 758 . 


“> . رجال الطوسى » ص 5 اش 2١3737‏ / الفهرست .» ص ٠‏ /ايضاح الاشتباه » ص 3١7١‏ / جامع الرواه » ج١»‏ ص57 و ج 2 
ص 3١١‏ / نقد الرجال » ج ". ص ا 


8. نجاشى . رجال » ص ١7١8‏ . ش 7508 / الذريعه الى تصانيف الشيعه . ج ".» ص 5/7'» ش و 


ج 1١‏ . ص 8١‏ / تهذيب المقال . ج ةء ص ١19و195و199‏ و198١‏ /نقد الرجال » ج ". ص وج ”7 ص 5١‏ / معجم 


رجال الحديث » ج/ء ص 788 , ش 601 وج 18 , ص 7 ش 11780 / معجم المؤلّفين » ج؟. ص 8. 


4. نجاشى . رجال2» ص 757 ش 4 / جامع الرواه» ج '. ص ١‏ / معجم رجال الحديث » ج ١6‏ ص 7594 ش /٠١١ 1١‏ 
ياقوت حموى » معجم البلدان » ج * . ص ١١8‏ / عمر رضا كحاله . معجم المؤلفين . ج 8 . ص 72١‏ / الذريعه الى تصانيف 


. نجاشى » رجال» ص ”757 ش 47573 / الفهرست .» ص ١ش‏ "لام / خلاصه الاقوال» ص 78/8 » ش 18 / ميرزاى نورى 
» خاتمه المستدركك » ج 8. ص 649١‏ /ابن ابى زينب » نعمانى » كتاب الغيبه » ص 7٠١7‏ / شيخ حر عاملى » وسائل الشيعه 
“ج ص //ا5 / معجم رجال الحديث » ج ١7‏ . ص 772 . ش ١١١87‏ /الذريعه الى تصانيف الشيعه » ج 7" . ص 774 . 


١١١7 ش‎ » ١558 ابن داود » رجال» ص‎ / 5١” نجاشى » رجال » ص 784 » ش 77/0 / علامه حلى » خلاصه الرجال » ص‎ . ١ 


/ تفرشى » نقد الرجال . ج *. ص 714 / سليمان قندوزى » يناببيع المودّه » ج ١‏ . ص 718 / معجم الرجال الحديث » ج 15, 
ص 47 و 98 , ش 8841 و 8847 / موحد ابطحى » تهذيب المقال» ج؟ . ص 188 / عبدالحسين شبسترى » اصحاب الامام 
الصادق عليه السلام » ج ؟. ص 585 ش 7817 / الذريعه الى تصانيف الشيعه , ج 8 ص 87" / خيرالدين زركلى »ء الاعلام » 
اهن 1 


5 


و5٠ شيخ طوسى ء الغيبه » ص 07" به بعد / علامه حلى . خلاصه الاقوال» ص‎ / ١ رجال الطوسى » ص 7/9.» ش‎ . ١ 
/نقد الرجال» ج * . ص 78# / علامه مامقانى » تنقيح المقال (حجرى). ج 7 . ص76 و 78 / اعيان الشيعه (قطع‎ 8٠ 
١ ش 2205 / جامع الرواه » ج‎ » 0١ واج ا1ءصضص‎ 38١١ بزركك) » ج "» ص57 / معجم رجال الحديث » ج لاء ص 185 » ش‎ 
. 077” ص‎ 


*:تجاشى + رجال عض "8ش -144 / القهرست ؛ ص *8» ش ١١/‏ /علامة حلى ؛ خلاصه الاقوال » ص7" /ابق.داود) 
رجال» ص 3”, ش 58 / معجم البلدان » ج *» ص 7 / ميرزا حسين نورى » خاتمه المستدركك , ج *. ص 7 و / معجم 
رجال الحديث » ج ”. ص 


١‏ 6 / معجم المؤلفين . ج " » ص ١98‏ / الذريعه الى تصانيف الشيعه . ج 75 » ص77” و ج 50 . ص 3١5‏ / دكتر 


سيد حسن موسوى » شيعيان بغداد » ص ١177‏ . 


٠6‏ . نجاشى » رجال النجاشى » ص ١4‏ » ش 7١‏ / شيخ طوسى . رجال الطوسى . ص 85١7١‏ و »8١8‏ ش 0421 و 04418 / مامقانى 
؛ تنقيح المقال (حجرى) » ج ١ء‏ ص3٠‏ از ابواب الهمزه / خلاصه الاقوال» ص ”١5‏ / ابن شهر آشوب . معالم العلماء » ص ”57 , 
ش 37 / تفرشى » نقد الرجال » ج ١ص‏ 26 به بعد و ص 75 / مقدّس اردبيلى » جامع الرواه » ج ١ءص‏ 18 /سيد ابوالقاسم 
خوثى » معجم رجال الحديث » ج ١‏ » ص ١188‏ » ش اك 5" ص 37" / شيخ حرٌ عاملى » وسائل الشيعه » ج اص 596 / 
آقا بزركك طهرانى » الذريعه الى تصانيف الشيعه . ج ه. ص ١58‏ و١721‏ وج مءص 721 وج هاءص ١1و71‏ وج 19ء 


ص ١١‏ و75 واج 55”ء ص 595 وج 75)اص 5707 و18ا؟. 


0 . محسن امين » اعيان الشيعه (قطع بزركك) . ج 0 ء ص ١ /١‏ تنقيح المقال (حجرى) , ج ١‏ . جزء دوم » ص ».7١‏ ش 
0 /اولياءالله آملى » تاريخ رويان» 


صفحات متعدد / المجدى فى انساب الطالبين » ص75 , 7٠١7‏ , 752 و 7617 / محمد بن جرير طبرى » تاريخ طبرى » حوادث 
سال ه /ابن اثير » الكامل » حوادث سال ٠ه‏ /الذريعه الى تصانيف الشيعه . ج80 . ص 56 و ج # .» ص 708 / ابونصر 


بخارى , سرّالسلسله العلويه » ص 32 / ابن عنبه » عمده الطالب » ص 191 و 2598 / دائره المعارف تشتّع » ج لاء ص 5١9‏ . 


2 . تاريخ طبرى » حوادث سال ١88‏ ق / ذهبى , سير اعلام النبلاء » ج 1 ص 1719 / ابن عساكر » تاريخ مدينه دمشق » ج م 
» ص 71٠١‏ / مسعودى » مروج الذهب » ج 5 » ص ٠١8‏ و ٠١4‏ / ابن ميثم بحرانى » شرح مائه كلمه » ص 768 / سيد بن طاووس 
» فرج المهموم فى تاريخ علماء النجوم » ص 7١5‏ / عمده الطالب » ص 79١‏ و 797 / شيخ عباس قمى » الكنى و الالقاب » ج 25 
ص 507 / نهج البلاغه » ترجمه محمّد دشتى » قم » يارسايان » خ ٠١7‏ . ص 188 و خطبه 178 , ص 7367 / وسائل الشيعه (جاب 
اسلاميه) » ج 17 ص 15١٠‏ / مسعود يورسيد آقايى و ديكران » تاريخ عصر غيبت » قم » حضور » ص /2 تا 88 / يوسف العش » 
تاريخ العصر الخلافه العباسيّه » ص 177 و 175 / شوقى ضعيف .ء العصر العباسى الثانى » مصر » دارالمعارف » 


0 م ء ص 377 / نجاشى » رجال نجاشى . ص 775 . ش 885 / خلاصه الاقوال . ص 507 . ش 05 / سيد محمد شفيع جابلقى 
بروجردى » طرائف المقال » ج ١‏ » ص ذاه » ش 2859 / اسماعيل ياشاء ايضاح المكنون » ج ١‏ .» ص ”5 / الذريعه الى 


تصانيف الشيعه “اج 4 (قسم دوم) » ص 01/8 و ج ١‏ (قسم سوم)ء ص /777 . 


. دائره المعارف تشيع » ج ه . ص 97 / طبرسى » الاحتجاج » ج 7 . ص 58 / قطب راوندى » الخرائج و الجرائح » ج 2١‏ 
ص 789 وج 17ص 988 و 1٠١‏ /ابن شهر آشوب » مناقب » ج » ص 875 / سرالسلسله العلويه » ص 5١٠‏ / حسن بن حسن 
(مترجم) » تاريخ قم » ص 7٠١”‏ / الفصول الفخريه » ص 1١8‏ / احمد بن على ابن عنبه » عمده الطالب » ص 199 / على بن 
جيك غلوى عمزى » المجدى فى أثننات الطاليقى ين 1 


8 . قاضى نعمان مغربى » شرح الاخبار » ج ” » ص 755 / شيخ مفيد , الفصول العشره. ص ١1١‏ / محمدباقر مجلسى » 
بحارالانوار » ج /» ص ؟1 / حامد نقوى . خلاصه عبقات الانوار» ج ١‏ . ص 47 / سيد شرف الدين » المراجعات » ص ١57‏ / 


علامه امينى » الغدير » ج 8 ص 20١‏ / خاتمه المستدرك » ج .١‏ ص ”0 / طبرى شيعى 


؛ المسترشد . ص 588 / ابن حجر , مقدّمه فتح البارى » ص 5٠‏ / مباركفورى . تحفه الاحوذى » ج ” . ص 7١‏ / دارقطنى » 
سؤالات الحاكم » ص ”2167 / رجال نجاشى » ص 797 . ش 97 / شيخ طوسى » الفهرست .» ص »١1١947‏ ش 26٠‏ / معالم العلماء » 
ص 177 » ش 2253 / تنقيح المقال (حجرى) ؛ ج ؟. ص"7١1‏ و 1756 / جامع الرواه » ج .١‏ ص 5١‏ / نقد الرجال » ج ". ص 
/ معجم رجال الحديث » ج .٠١‏ ص 778 . ش 21817 / اصحاب الامام الصادق عليه السلام » ج ١‏ . ص 218 », ش /٠١88‏ 
زركلى » الاعلام » ج "'. ص 588 / الذريعه الى تصانيف الشيعه » ج ١ءص‏ 765 وج .٠ص‏ ١3وج‏ »ص 5695 / سمعانى 
؛ الانساب » ج “". ص 48 / الكنى و الالقاب » ج 7 ص 787 . 


منابع مقاله 

مجله شيعه شناسى . شماره 8» ابوالحسينى » رحيم؛ 
ثقهاء و كتب فقهى شيعه 

مقدمه 


آغاز تدوين و تعليم فقه در ميان شيعيان را مى توان درست بعد از رحلت ييامبر اكرم (ص) دانست » و در زمان امام باقر و امام 
صادق عليهما السلام به اوج شكوفايى خود رسيده , و بعد از آن تا به امروز همجنان داراى رونق و كسترش است . كوشه هائى 


از حيات فقهى شيعه را در كتاب «موسوعه طبقات الفقهاء» بيان كرديم . 

روش تدوين و تاليف كتب فقهى شيعه 

با يكك نظر كلى مى توان كفت فقهاء شيعه سه روش براى تدوين فقه بكار برده اند 
الف) تدوين فقه از طريق بيان روايات همراه با ذكر اسانيد 


روش فقه بصورت بيان روايات معصومين (ع) همراه با اسانيد بوده است و اجتهاد در اين دوره در واقع بمعناى تمييز روايت 


صحيح از غير صحيح » و تبويب احاديث بر اساس ابواب فقه بوده است . 
بعضى از كتب فقهى كه به اين روش تدوين شده اند عبارتند از : 


١كتاب‏ «(الصلاه» تاليف «حريز بن عبدالله > سجستانى» از فقهاء اواخر قرن دوم 1 نجاشى درباره اين كنات هى كويد #ذكتات 
بزركى است كه منبع فقهى براى شيعيان آن دوره بوده است و بزركانى از فقهاء شيعه مثل «حماد بن عيسى جهمى) ١١9704(‏ 
ه) تمامى آن رااز حفظ داشتند . (نجاشى » رجال 1/6٠‏ رقم #/”) 


؟ كتاب «يوم و ليله) تاليف «يونس بن عبدالرحمن موسى ال يقطين» (متوفاى 7١8‏ 0) از بزركان شيعه كه امام رضا (ع) او رادر 


علم و فتوى به مردم معرفى مى نمود ابو هاشم داود بن 


خداوند براى هر حرفى ازاين كتاب نورى به او (يونس) داده است . 
يونس بن عبدالرحمن بيش از 7١‏ كتاب تاليف نموده است . 
(نجاشى » رجال 7/57١‏ فهرست » شيخ » 7١١‏ رقم )87١‏ 

ب) تدوين متون فقهى بدون ذكر اسانيد : 


اين روش در قرن جهارم بروز و ظهور داشته است؛ در اين روش مسائل و احكام فرعى به لفظ خود احاديث بوده هر جند 


اسانيد و ناقلين احاديث ذكر نمى شد 

نمونه هايى از كتب فقهى اين روش : 

١كتاب‏ «الفقه الرضوى» در مورد مؤلف او ترديد وجود دارد كه آيا «محمد بن على شلمغانى» معروف به «ابن ابى العزاقر) 
(مقتول در سال 757" 0) است » يا «على بن حسين بن بابويه قمى) يدر شيخ صدوق (متوفاى اف | 5 


على اى حال مولف اين كتاب با آشنائى به متون روايات و مطلق و مقيده و عام و خاص آن » فروعات فقهى را عينا به لفظ 
روايات آورده بدون اينكه بيان كند اينها همان احاديث هستند 


"كتاب «١مقنع)‏ تاليف شيخ صدوق «محمد بن على بن حسين بن بابويه قمى) )١57/١1(‏ شيخ صدوق نزديكك به دويست تاليف 


در حديث » فقه و كلام دارد . 


“اكتاب «النهايه» تاليف «محمد بن حسن بن على طوسى» )07652٠(‏ شيخ طوسى رهبر شيعيان عصر خود و جانشين «سيد 


مرتضى» و موسس حوزه علميه نجف اشرف و داراى تاليفات زيادى در حديث . فقه » كلام و ادعيه است . شهرت شيخ 


طوسى نياز به تعريف 


ندارد 7 
ج) روش نو در بيان مسائل فقهى : 


از قرن جهارم و ينجم به جهت يديد آمدن حوادث جديد و فقدان نص صريح در اين موارد » فقها تلاش كردند تا فقه را به 


نمونه هابى از كتب فقهى اين روش 


١كتاب‏ «المتمسكك بحبل ال الرسول» تاليف «حسن بن على بن ابى عقيل عمانى» (متوفاى حوالى 49 . ظاهرا اين كتاب تا 
قرن هشتم موجود بوده » جون «علامه حلى» آراء و نظرات او را در كتاب «مختلف الشيعه» نقل مى كند . 


"كتاب «تهذيب الشيعه لاحكام الشريعه) تاليف «محمد بن احمد بن جنيد ابى على اسكافى» (متوفاى )017١‏ . شيخ طوسى در 
تمجيد از اين كتاب مى كويد : «كتاب عظيمى است و مشتمل بر بيست جزء است» نجاشى در مورد مقام و منزلت مؤلف مى 
كويد : «او از اصحاب اماميه » ثقه جليل القدر و داراى مصنفات زيادى است . 


تااينجا روشهاى سه كانه در تدوين فقه شيعه را بيان كرديم . اكنون نمونه هائى از جوامع و متون فقهى از قرن جهارم تا قرن 
نمونه هائى از جوامع فقهى شيعه : 
١كتاب‏ «مبسوط») تاليف شيخ الطائفه «ابى جعفر محمد بن حسن بن على طوسى) (078858:0) اين كتاب در واقع رد ايرادات بر 


احكام غير منصوصه را ندارد و فقه غير اجتهادى است و 


فقط نقل روايات است)» . 


شيخ در اين كتاب اولا : اثبات مى كند نصوص شيعه در احكام فقهي از نصوص اهل سنت بيشتر است و ثانيا از همين نصوص 
مى توان احكام غير منصوصه را استنباط نمود بدون اينكه احتياجى به معيارهايى كه هيج دليل شرعى بر حجيت آنها نداريم ) 


داشته باشيم و لذا شيخ متعرض متفرعات زيادى كه در نصوص نيامده مى شود . اين كتاب در / جلد به جاب رسيده است . 


"كتاب «مهذب» تاليف «(سعكل الدين افى القاسم عبد العزيز بن براج طرابلسى) (0500581) . مولف » اين كتاب را بعدازاينكه 
ساليان درازى در منصب قضاوت بوده تاليف نمود؛ و لذا مشتمل بر مسائلى است كه خودش در ايام قضاوت بدان مبتلى بوده 


است . اين كتاب در دو جلد به جاب رسيده است . 

“"اكتاب «غنيه التزوع الى علمى الآصول و الفروع» تاليف «سيد حمزه بن على بن زهره حلبى)» )0١١688(‏ . 
مباحث اين كتاب بر حول سه محور است : 

الف) : «فقه اكبر» كه مسائل مهم كلامى را مطرح مى كند . 

ب) «اصول فقه) قواعد اصولى كه از آنها احكام شرعيه استنباط مى شود . 


ج) «فروع» وازاين جهت يكك دوره فقه استدلالى مشتمل بر تمام ابواب فقه است . اين كتاب اخيرا با مقدمه اى از آيت الله 


كيدان تعاقة للد انك 
#كتاب «السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى») تاليف «ابى جعفر محمد بن منصور بن احمد بن ادريس حلى) )اهم 1 


اهميت اين كتاب در باز نمودن باب اجتهاد است كه بعد از شيخ طوسى تا زمان مؤلف تقريبا بسته بوده است . ابن ادريمس 


فقهاى جديدى را در حركت فقهى اجتهادى به روى فقها كشوده است . 


هكتاب «المعتبر» تاليف «محقق نجم الدين جعفر بن حسن)» معروف به «محقق حلى» (2:7817/8) . اين كتاب از تعمق » دقت نظر 


و قوت استدلال خوبى برخوردار است . كرجه تمام ابواب فقه را ندارد و تا كتاب حج جلوتر نرفته است . 


2 «تذكره الفقهاء» تاليف «حسن بن يوسف بن مطهر اسدى حلى» معروف به «علامه حلى)» (25817/75) . مؤلف اين كتاب » دوره 
هاى فقهى بزركى نوشته » مهمترين آنها از نظر استدلال و بحث همين كتاب است » آنجه امروزه ازاين كتاب به دستمان 
رسيده تا اواخر كتاب نكاح است . و حقيقتا ثروت علمى فقهى غنى هست و مثل آن در متقدمين و متاخرين ديده نشده است » 


/ «مسالكك الافهام فى شرح شرايع الاسلام) تاليف «زين الدين الجبعى العاملى» معروف به «شهيد ثانى) )411١958(‏ . اين كتاب 
شرح كتاب «شرايع الاسلام» محققى حلى است . از ويزكيهاى اين كتاب دقت همراه با اختصار آن است . و نشان دهنده 
اطلاعات كسترده » مؤلف از علوم اسلامى بخصوص حديث » رجال » هيئت و رياضيات است » و اكر بككوئيم مثل اين كتاب 
هنوز تاليف نشده است غلو نكرده ايم . و اخيرا در ٠١‏ جلد به جاب رسيده است . 


لكتاب «مجمع الفائده و البرهان» تاليف «احمد بن محمد اردبيلى» معروف به «مقدس اردبيلى) (متوفاى 997 ه) . از ويد كيهاى 


اين كتاب » طرح نظرات جديد و خدشه در بعضى اجماعات و اسانيد بعضى روايات است . و 


اخيرا در ١‏ جلد جاب شده است تصنيف ذيكز مؤلف كتاب «زبده البيان فى تفسير آيات الاحكام) است . 


فكتاب «كشف اللثام عن قواعد الاحكام» تاليف «بهاء الدين محمد بن حسن اصفهانى)» مشهور به «فاضل هندى») )1٠١211171/(‏ . 


صاحب جواهر عنايت خاصى به اين كتاب داشته و مورد اعتمادش بوده است . 


٠‏ ١كتاب‏ «الحدائق الناظره فىّ احكام العتره الطاهره» تاليف فقيه ميحدث شيخ «يبوسف بحرانى» م182 ا/لا١٠١‏ 0( كتاب جامع و 


مبسوطى است و مشتمل بر آراء و اقوال و دلائل اصولى و جميع احاديث وارده از ييامبر (ص) و ائمه عليهم السلام است . ولى 
مؤلف تا كتاب طلاق بيشتر بحث نكرده است . اين كتاب در ١0‏ جلد جاب شده است . 


١‏ كتاب «رياض المسائل فى بيان الاحكام بالدلائل» مشهور به «شرح كبير» تاليف «سيد على بن محمد على طباطبائى حائرى» 
1 ل018). 


كه شرح مزجى بر «المختصرا و متين » دقيق و مورد توجه فقهاست . 


؟١اكتاب‏ «مستند الشيعه لاحكام الشريعه) تاليف «احمد بن محمد مهدى نراقى» )١11801١780(‏ . امتياز اين كتاب در دقت زياد » 


اسلوب بديع , بيان تعارض آراء همراه با نقد و ابرام و عبارت مختصر است . 
مباحث قبله وارث اين كتاب نشان دهنده تبحر مؤلف در فلكيات و رياضيات است . 


سيد محمد كاظم يزدى طباطبائى صاحب كتاب «عروه الوثقى» به اين كتاب عنايت داشته و شاكردانش را نيز سفارش مى كرده 


كه به آن رجوع داشته باشند . 


١“اكتاب‏ «جواهر الكلام فى شرح شرايع الاسلام) تاليف فقيه بزركك «شيخ محمد حسن نجفىا (ع28١١١٠٠11)‏ 2, كه يككث دوره 
كامل فقه استدلالى است .» و ير است از تحقيقات و 


فروعات نادرء و يكى از مهمترين كتب مرجع فقهاء متاخرين است بطوريكه هيج عالم فقيه بى نياز از آن نيست . و اخيرا در 
51 جلد به جاب رسيده است . 


٠١كتاب‏ «مصباح الفقيه» تاليف اشيخ رضا همدانى) (متوفاى ١17717‏ م) . 


بيان روان همراه با دقت و تعمق از ويزكيهاى آن است . هر جند فقط مشتمل بر مباحث طهارت » نماز» زكات » صوم و رهن 


است . 
نمونه هايى از كتبى كه متون درسى فقه را تشكيل داده اند . 


١‏ «النهايه» تاليف «شيخ طوسى محمد بن حسن طوسى» » كه تا عصر محقق حلى يعنى تقريبا سه قرن محور تدريس و شروح و 


تعاليق بوده است . 


" «شرايع الاسلام فى مسائل الحلالى و الحرام» تاليف محقق حلى (8:0721/8) كتاب جالبى است كه به زبانهاى مختلف هم 
ترجمه شده است » و بهترين متن فقهى شيعه است . مؤلف در اين كتاب قدرت بيان و مهارت در تعبير و تبويب خود را نشان 
مى دهد . تاليف ديكر مؤلف «المختصر النافع» است كه خلاصه كتاب «شرايع الاسلام» است كه مورد توجه فقهاء قرار كرفته و 


از جمله : شاكرد مؤلف «محقق آبى» كه شرحش به نام «كاشف الرموز» است . و ديكرى شرح فقيه معاصر سيد احمد 
خوانسارى (واع و١‏ ه) به نام «جامع المداركك» سنت 


«تبصره المتعلمين» تاليف «حسن بن يوسف بن مطهر اسدى) . 
«اللمعه الدمشقيه» تاليف شهيد سعيد «محمد بن مكى بن محمد بن حامد بن احمد الدمشقى النبطى العاملى» (0/981/82 . 


اين كتاب همراه شرحش كه شهيد ثانى تاليف نموده به 


نام «الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه) و اخيرا در ده جلد به جاب رسيده از كتابهاى درسى حوزه هاى علميه شيعه است . 
منابع مقاله 

ترجمه از قسم اول مقدمه موسوعه طبقات الفقهاء» , ؛ 

تاريخ تشيع در اينترنت 

اشاره 

نوشتار حاضر به آن دسته از يايكاه هاى اينترنتى مى يردازد كه به نحوى درباره ى تاريخ تشيع مى باشد . 


البته هنوز جايكاه شايسته اى براى ارائه ى تحقيقات يزوهشكران شيعى در زمينه ى تاريخ اسلا م و تشيع » در اينترنت » وجود 
ندارد . در حالى كه محققان اهل سنت » خيز بلندى را براى معرفى تاريخ اسلا م ء به ويزه تاريخ اوايل عهد اسلا م در اينترنت 
آغاز كرده اند » يزوهشكران شيعى » اين كار رابا حوصله و كندى بيش مى برند . اين نكته را هم بايستى مدنظر داشت كه 
جهان اهل سنت.ء به دليل كستردكى حوزه ى جغرافيايى خود , توان بيش ترى راء براى راه اندازى يايكاه هاى مربوط به 


تاريخ اسلا م » دارد . 
بايكاه هاى شيعه اسماعيلى و سايت هاى شيعه اماميه را مرور مى كنيم : 
قشيع أسماعيليه 


در ينج سال اخير » اسماعيليه تلاش هايى را براى كسترش انديشه ها و تفكرات خود ء در اينترنت » به عمل آورده است . اين 
سايت ها با هدف معرفى اعتقادات اسماعيلى » تاريخ و منابع مطالعاتى اسماعيليه را هم در برنامه ى خود كنجانده اند . يكى از 
معروف ترين سايت هاى اسماعيليه » يايكاه:أ©1] . 151113 است . اين سايت به عنوان نخستين بانكك اطلا عاتى و كتابخانه ى 


ديخالن اسساعيلى نا نعاتئ وير دو] بعرنت #قابا دسترسى انث 

أع2 . اأأقم5ل/ : مغط 

يايكاه بعدى در زمينه ى اسماعيليه » 30033113 نام دارد . براى آشنايى با اين بايكاهى به نشانى زير وارد شويد : 
9 . 303303 . الالالاللا// : ما 


يايكاه اطلا عاتى 301133113 با 


مديريت 31161[ 173[ و با هدف ارائه ى اطلا عاتى در زمينه ى اسماعيليه در اينترنت » از سال/الا/1١1مْ‏ 11/84 1/84 11741 , 


م راه اندازى شده است . در اين سايت مى توان اطلا عاتى را در زمينه هاى زير به دست آورد : 
(, . مؤسسه ى مطالعات اسماعيلى؛ 

/7, . تشكيلا ت مدارس آقاخان . 

بايكاه هاى شيعه اماميه 


اكر جه يايكاه هاى معتبر و مفيدى در اينترنت به امر آشنايى با تشيع اماميه » عقايد و تاريخ آنان اختصاص يافته » اما اين تلا 
كن ها بادر نظر كرقتن تجاركاة سياتئ'امافية در جهاق افروؤ هر كر كاف به تقار ثمئ رسك امكف به بعضى: ان إين بايكاء .ها 


اشاره مى كنيم : 


0 ز . يايكاه الا سلا م 


قر ان بابكام من توان به طالب ارشمتى .در وصضدى شع سرس يبدا كرد .يراق اشتا نا ابن سابك ويه تشاتى وير 


وارد شويد : 

09 . لزلقاكاحاة/ : مخاط 

دو ييوند در اين يايكاه » قابل توجه است : 

الف . مجله ى صراط 

ب . يروزه ى كتابخانه ى ديجيتالى اسلا مى اهل البيت101112)) 
, . دايره المعارف شيعه 


اين دايره المعارف بخشى از يايكاه اطلاع و يكك يروزه ى كتابخانه ى ديجتالى اسلا مى بوده و وابسته به طرفداران اهل بيت 
(عليهم السلا م) مى باشد . براى آشنايى با دايره المعارف شيعه . (110[/01026013] ]51011 8) به نشانى زير وارد شويد : 


3 علإعرع, ونه . 10زتاكا-اة/ : مخاطا/ 


كاربران مى توان همه ى مطالب اين دايره المعارف راء كه به زبان انككليسى و در يازده فصل مى باشد »ء به رايكان روى 
كامييوتر خود بار كذارى(930! (0011/1إ) كنند . براى اين كار » يس از 


اتصال به اين نشانى » روى ييوندهاى 1 ]1730© 011011 2761 1 1030 0010/11 كليكك كنيد . 


نهم به ابوهريره » مقايسه بين يهود » اسلا م و مسيحيت » ابن تيميه و وهابيت اشاره دارد . 


. يايكاه يبروان اهل بيت(عليهم السلا م) 


يايكاه بيروان اهل بيت(190 :آلا83 - انا - |3107 05 615//ا01!0) - از طريق نشانى زيرء براى آشنايى با اهل بيت (عليهم 
السلا م)ءاست : 


لالم . عط أاممطق] . ثاثالا : ماط 


جنانجه بخواهيد با تاريخ امام شيعه (امام على » امام حسين » امام باقر » امام كاظم » امام هادى » امام حسن عسكرى - عليهم 
السلا م - و امام زمان - عج - ) به زبان انكليسى آشنا كرديد » به نشانى زير وارد شويد : 


مال . م0/1/4150 نات / امه . عر أاممطق] . ثاثالا : ماطا 


همنين ذر يانكاه ييروان اهل بيت (عليهم السلام) » مى توان به تعدادى از مقالات » در زمينه ى تاريخ اسلام » دسترسى بيدا 


كرد . از جمله ى اين مقالات مى توان به موارد زير اشاره كرد : جنكك هاى احزاب » بدر» جمل و خيبر . 
براى مطالعه ى اين مقالا ت (به زبان انكليسى) به نشانى زير وارد شويد : 

امناط . ع0 آنا 52 1 لاع /اع/ع10نا0 امه . عو أاممطة] . نثاللاللا// : ماطا 

, . يايكاه سفينه النجه 

براى آشنايى با يايكاه سفينه النجه به نشانى زير وارد شويد : 

010 . 3011331 . لالاللاللا// : ما 


اين يايكاه » از طرف بيروان شيعه و اهل بي ت(عليهم 


السلا م) با هدف معرفى اسلا م » راه اندازى شده است . براى آشنايى با اوضاع ييامبر(ص) قبل از بعثت » اجداد ييامبر(ص) » 


ميلا د ييامبر(ص) و بعثت ييامبر(ص) » به زبان عربى » به نشانى زير وارد شويد : 
لاط . اماق . أطقطا3/لام» . 303[31 . الالالاللا/ : مخاطا 

,7١‏ . يايكاه شيعه 

به سايت زير وارد شويد : 

مامك . 3أطك-اق . نثاللاللا/ : ما 


اين يايكاه با هدف مركز جهانى اطلاع رسانى آل | لبيت » در نوع خود منحصر به فرد است » زيرا امكان دسترسى به علماى 


اسلا مى شيعه راء براى كاربران اينترنت(5615[ا) » فراهم 
مى سازد . جنانجه بخواهيد با بايكانى منابع مطالعاتى شيعه در اين يايكاه آشنا شويد » به نشانى زير وارد شويد : 
مغاط . طحاقا/لطكة/أمعغط ,طم . ولطك-اق . نثاللاللا/ : مخاطا 


در اين صفحه ييوندهاى مهمى وجود دارد؛ ييوند تشيع » ما را با ديدكاه كاول هيلن براند در مورد تشيع آشنا مى سازد . 
همجنين بيوند رُدايره المعارف تشيع ما را با فهرست يكك دايرهالمعارف شيعى آشنا مى كند . در اين فهرست (كه هر يكك خود 
به صورت يكك بيوند است) عناوين تاريخى مهمى همجون انديشه هاى سياسى » جنبش و دولت » تاريخ نككارى و احزاب » 


مشاهده مى شوند . 

7 . يايكاه حوزه 

براى آشنايى » با يايكاه حوزه » به نشانى زير وارد شويد : 
7 . 31/231 . ال الالاللا/ : ماطا 


جنانجه قصد داريد مقالا تى راء در حوزه ى تاريخ تمدن اسلا مى » تاريخ اسلا م وفرقه هاى اسلا مى به زبان فارسى در اين 
سايت مطالعه كنيد . به نشانى زير وارد شويد : 


م35 . 13ع0اللم,غبع نعم اع . 317/231 . الالالاللا// : مام 
لاط . 1غأ015ل4/ :8ح اانا 
1377 , . يايكاه عقايد 


يايكاه عقايد(00111 . 303©0) براى معرفى شيعه است . از طريق نشانى زير مى توان با تاريخجه ى شيعه و مناطق شيعى در 
كشورهاى مختلف جهان » به زبان عربى » اشنا شد : 


أمطاغط . رهلا رطام . 3030 . الاللاللا// : مط 
١1786‏ . يايكاه اطلاع رسانى امام رضا(ع) در مشهد 


قصد داريد تنها با حوادث و واقعى دهه هاى قرون اول تا سوم هجرى . در تاريخ اسلا م و به زبان عربى » آشنا كرديد »ء به 


نشانى زير وارد شويد : 


لاط . مأقصطءط ا ت ,ممق اداءطاة اداع اط 3 3/اع2 . ج2ع؟ لاقطع// : متا 


يكك يايكاه شيعى » تعدادى يرسش و ياسخ هاى مربوط به تاريخ اسلا م را به زبان عربى » در سايت خود كنجانده است . براى 


ما اذا . لالالالالالا// : مااطا 


١م‏ لاط . زهحىاا هخابط أوهط] | 3 وعللةططةط/لام . لار 


درحال حاضر »ء سؤالا-ت اين يايكاه در زمينه ى جنكك هاى بدرء غزوه» حنين » حديبيه » قاتل ناقه ى صالح(ع ) و موضوع 


صحتث و سقم ازدواج عمر با ام كلثوم(دختر امام على-ع-) مى باشد 5 


3037 1717/2, . شيعه و امام على (ع) در يايكاه كويت 


براى آشنايى با تشيع » امام على(ع) و مطالب تاريخى دربارهى آن » در يايككاه اطلاع رسانى كويت نت به نشانى زير وارد 


شويد : 


. 3/ثاناكا . الالالالالا// : مادا‎ ٠] 


مناط . ع30مصتقصممقاة باع 
دراين صفحه روى ييوند 51113 ©11]. با جكونكى يبدايش و رشد شيعه آشنا مى شويد ١أنألالا010‏ 5أ! 30 أو011 055 . ) 
1/1 1177م . يايكاه معصوم 


يايكاه مؤسسه ى مسلمانان شيعه ى ايالت شيكاكو . در آمريكا , است . اين يايكاه » اطلا عاتى را در زمينه ى شيعه , به ويزه 


اهل بيت و دوازده امام (عليهم السلا م) به مخاطبان خود ارائه مى دهد . براى آشنايى با اين يايكاه » به نشانى زير وارد شويد : 
00 . 35011 . الالالالالا// : ماما 
1770707 : . مجله ى جمعه در يايكاه قائم 


مجله ى جمعه . هر دو هفته يكك بار در بمبئى هند توسط مؤسسه ى مطالعات و يزوهش هاى اسلا مى زينبيه منتشر مى كردد . 


براى آشنايى با اين مجله به نشانى زير وارد شويد : 


00 . ماع03 . الالالاللا// : مخاطا 


تاريخجه تشيع در دايره المعارف هاى معتبر جهان 


با استفاده از دايره المعارف اينترنتى » مى توان مطالب مفيدى راء در زمينه ى تاريخ تشيع » به دست آورد . دايره المعارف 
ايرانيكا( 11310103 9/6106013إ2170) يروزهى علمى در مركز مطالعات ايرانى دانشكاه كلمبيا در آمريكا مى باشد و از سال 
1/1 ذا١‏ زْ 7178 1780 م كار خود را آغاز كرده است . هم اكنون تعداد محدودى از مجلا-ت اين دايره المعارف » 
تحت نطناراظة ايسان بباوشاط. تدوين وذو اشرنتك قرار كرفته اشتي راق مظالعةاى اين :دائزه" 'الشتعارق بداتشانى ين وارد 


شويد : 


لمك . وأعضقذأ// : مخاط 


محققان فراوانى » در تدوين اين مجموعه » همكارى داشته اند . يروفسور محم دعلى اميرمعزى » از دانشكاه سوربن فرانسه » 
مطالب مربوط به شيعه را 


؛ در دايره المعارف » جمع آورى و تدوين كرده است . 


همجنين مى توان مقالات و مطالب مفيدى را در ديكر دايرهالمعارف ها به دست آورد . از جمله دايره المعارف بريتانيكا( 
132 013ع112/610ع) منبعى غنى و سرشار از اطلا عات است . نشانى اينترنتى اين دايره المعارف جنين مى باشد : 


لم6 . 30163 ]أ اط . لالاللاللا// : ماطا 


محققان غربى در حوزه ى تاريخ اسلا م و تشيع 


بدون ترديد » شناخت يزوهش هاى جديد در حوزه ى تاريخ تشيع » محدود به محققان كشورهاى اسلا مى نيست . هم اينكك 
در مراكز يزوهشى غرب و در مراكز مطالعاتى يا كروه هاى تاريخى دانشكاه هاى غربى » تعدادى از اين محققان در اين حوزه 
به فعاليت مشغول اند . در اين جا با بعضى از آنان آشنا مى شويم . ذكر نشانى و يست الكترونيكى( [أ8113) اين محققان , 


براى يزوهشكران ايرانى » امكان مكاتبه و ارتباط را با آنان » از طريق اينترنت » فراهم مى سازد . 


لالالااز . دكتر إعكاعنا!؟ . 1 30 || انالا عضو كروه تاريخ وانشكاة اركاتزاس :در امريكاء تحقيقات و كران هاي راذر 
زمينه ى كشورهاى عربى و تاريخ شيعه بركزار كرده است . براى آشنايى با اين محقق و كروه مربوط » به نشانى زير وارد 


شويد : 
لاط 0 غأواط/,كامع0/نالع . !3ن . الاللالالا// : مالا 


للا . دكت ر ل[ 1053| . عا 3117©5ل» در كروه تاريخ دانشكاه ايالتى كلورادور در آمريكاء تحقيقاتى را در حوزهى تاريخ 


اوايل اسلا م » خلفاى راشدين و قصص الا نبيا انجام مى دهد . براى مكاتبه با اين يزوهشكرء به نشانى يست الكترونيكى زير 


نامه بفرستيد : 
لالع . 0105631 /إ5053أا . 3105ل 


. 


دكتراع0301آ . ا 0ام1أاعاء از كروه تاريخ دانشكاه هاوايى » مطالعات خود را در حوزه ى تاريخ تمدن اسلا مى انجام مى 
دهد . از جمله آثار منتشر شده از وى تاريخ سياسى و اجتماعى خراسان در دوره ى حاكميت عباسيان است كه در سال /ا/17, 


فالا لاا فالا١‏ رم »در شيكا كو متتش ركشته است . 


وى همجنين يزوهشى در زمينه ى انقلا-ب عباسيان » عواقب و نتايج آن » در شرق ايران » انجام داده است . اين محقق هم 
اكنون با دايرهالمعارف ايرانيكاء در دانشكاه كلمبيا نيز همكارى مى كند . براى مكاتبه و تبادل نظر با او» به نشانى يست 


الكترونيكى زير نامه بفرستيد : 
لالع . اأتللاقط أعأمول0ء 


. خانم دكتر 1131110 306553 . لا متخصص تاريخ خاورميانه است كه ضمن همكارى با مدرسهى مطالعات 
خاورى و آفريقايى دانشكاه لندن » يكى از اعضاى شوراى تحقيقات ايران شناسى مؤسسه ى بريتانيا مى باشد . مهم ترين 
مباحث مورد علا قه ى دكتر!1/13]11» در محدوده ى تاريخ سياسى معاصر ايران و شيعه در دوران معاصر است . او همجنين 
به موضوع حكومت هاى مذهبى در ايران » به ويزه انقلاب شيعى » علا قه مند مى باشد . براى مكاتبه و تبادل نظر با وى » به 
نشانى يست الكترونيكى ألا . ©3 . ©1817 1311111 . /ا نامه بفرستيد . 


١ازْ‏ . دكتر 11361632 . لا الإززعماء متخصص تاريخ اجتماعى مذهبى در اسلا م است كه در كروه تاريخ 
دانشكاه 1 ©1135 51117017 » در كانادا » مشغول به تحقيق و تدريس مى باشد . يزوهش هاى وى به حوزه ى شرقى جهان اسلا 


م » يعنى هند » ايران و آسياى 


مركزى » مربوط مى كردد و در حال حاضر در زمينه ى مهدويت به تحقيق و تفحص مشغول است . براى آشنايى با وى و 


تالبفاتن هيه نشاى ذو وارد شويك: 


شبكه هاى شيعى در اينترنت 
شبكه هاى شيعى در اينترنت 
3 ترش شبكه هاى اطلا-ع رسانى جهانى با سرعت روزافزونى روبرو بوده است به كونه اى كه كفته مى شود روزانه صدها 


بايكّاه در شبكه جهانى اينترنت تاسيس مى شود . 


مسلمانان به نسبت جمعيت خود در اين شبكه جهانى حضور فعال و جشمكيرى دارند . در اين ميان شيعيان نيز از سراسر جهان 
با تاسيس يايكاه » معارف حقه و ناب خود را به علاقه مندان عرضه مى كنند . جندين يايكاه اطلاع رسانى جهانى كه از قم 
«عاصمه تشيع » يشتيبانى و تغذيه مى شوند هم اكنون در شبكه اينترنت حضورى فعال دارند . در اين مجال اندكك نمايه 
مختصرى از ٠١‏ سايت فعال در اينترنت كه در قم تاسيس شده و انوار تشيع را به سراسر كيتى مى يراكنند به اطلاع خوانند كان 


كرامى مى رسد . 

شبكه «آل البيت عليهم السلام » 

مؤسس : مركز جهانى اطلاع رسانى آل البيت عليهم السلام 
نوع شبكه : 152 و يايككّاه وب 

نشانى يايكاه : 6010 . 5113-ا3 

زبان + غريى »فازسى + الكليسئ 

كزينه ها : 


- 0101310 (قرآن) - 1301]1! (حديث) - 5113 (شيعه) - آ/ا153لا|١أ4‏ (اهل البيت) - 03 (يرسش و ياسخ) - 101810 
(احكام) - 517/105 (خدمات) - 5لا 45010 (انكليسى) - كتابخانه » اجتماعى » مراجع (مجتهدين) قم 


شبكه «الموسوعه ») 
مؤسس : الموسوعه الاسلاميه الكومبيوتريه 
نوع شبكه : يايكاه وب 


نشانى يايكاه : 010 . 31/5031 


ذبان #عربى بو اتكليسى 
كزينه هاى صفحه اصلى : 


- حول الموسوعه (0ا300) - انتاجات الموسوعه - اسثله و اجوبه (5أ06ا0100 4510/61 01065]10175) - كتب 
(80015) - مناسبات الاسلاميه (0663510175 151311716) - مواقع اسلاميه (05أا ©1513101) - اتصل بنا (011]36©1) 
05 


شبكه «بلاغ » 

مؤسس : مركز مطالعات و تحقيقات اسلامى (دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم) 

نوع شبكه : يايكاه وب 

نشانى يايككاه : أ©7 . 8231301 

كزينه هاى صفحه اصلى : 

معرفى » قرآن » اهل بيت : » مقالات » كودك و نوجوان » ويه » دريافت ». ديكر يايكاهها , جككونه فارسى بخوانيم 
اكر در برقرارى ارتباط با نشانى فوق مشكل داشتيد » نشانى زير را در خط مربوط به درج آدرس وارد كنيد : 
لاط . لاع 0/0 3أكئاعم اعم . و0313 

شبكه «جمكران » 

مؤسس : مركز رايانه صاحب الزمان (عج) 

نوع شبكه : يايكاه وب 

نشانى يايكاه : 010 . 311131310170506[ 

زبان : انكليسى و فارسى 

كزينه ها : 


- آشنايى » تاريخجه » تابلو اطلاعات » طرح جامع » امور فرهنكّى » نماى مسجد , سؤالات » صوت ء ارجاع » يست الكترونيكى 
» امكان كبى كردن 


شبكه «حديث » 

مؤسس : مؤسسه فرهنككى دار الحديث 

نوع يايكاه : وب 

نشانى يايكاه : :أ©7 . 3011 

زبان : عربى » فارسى » انككليسى » فرانسوى 

كزينه ها : 

- معرفى (]85010) : در اين قسمت » يس از مقدمه اى مختصر » مطالبى تحت عناوين زير آمده اسث : 


9 دانشكده علوم حديث ؟- آكادمى 3 مركز اطالاعات ع كتابخانه تخصصى حديث ه- فصلنامه علوم حديث (فارسى)‎ -١ 


نشريه علوم حديث (عربى) - نشريات 

- كتب حديث : در اين قسمت » فهرست 1808 كتاب حديث شيعى به اضافه كتاب نهج البلاغه و اصول كافى آمده است . 
- يزوهشهاى حديثى - دانستنيها - نشريات - يرسش و ياسخ 

دكتايهانه # فر انه قسمةة + تل برج عقالة ان بعمله مقاللاث زيزيه ؤيان انكليسى آهده اسث: 
-١‏ كمالات امام حسين(ع) در احاديث -١‏ معناى حديث و سنت 7- كتاب مصحف فاطمه(س) 
- ويزه : دراين قسمت ينج كزينه وجود دارد : 

اخسازفاتياض سس ادقوانان #د مدعا #دتصاوي هدصورت 

- نرم افزار - ارجاع ها : در اين قسمت به 6١‏ يايكاه اسلامى ارجاع داده شده است . 

شبكه «دانا فجر» 

مؤسس : مؤسسه اطلاع رسانى اسلامى دانا فجر 

نوع شبكه : وب 


نشانى يايكاه : 0171© . ع]ل/ا 51133 


زبان : عربى 

كزينه ها : - يست الكترونيكى 

شبكه «رافد) 

مؤسس + شبكه كسترش اطلاعات فرهتكى راقد 
نوع يايكاه : وب 

نشانى يايكاه : © . 31©0] 

ونان #غرس بو الكليسى 

كزينه ها : 


- 01931012311010 (سازمان) . 50015 (كتابها) . 1130321565 (مجلات) ؛. 5611/1065 (خدمات) ؛ 1015م 
(مقالادت)» ١031|‏ (شرعى . حقوقى) » 116013 (رسانه ها) . 51165 151311116 (يايكاههاى اسلامى) . كألماع/اط 
(رخدادها) » (3]101ألام0(15] (جدالها) 


شبكه «فقه اسلامى >» 

مؤسس : دائره المعارف فقه اسلامى بر مذهب اهل بيت : 
نوع يايكاه : وب 

نشانى يايككاء : 010 . ١0|1ع5|31016ا‏ 

زبان : فارسى . عربى » انكليسى 

كزينه ها : 


- حكم رهبر معظم انقلااب اسلامى - رئيس مؤسسه (زند كينامه » ديد كاهها و سخنرانيها » آثار علمى) - معرفى مؤسسه 
(اهداف » وظايف » محور فعاليتها) - فصلنامه فقه فارسى (معرفى فصلنامه » آرشيو » آخرين شماره) » فصلنامه فقه عربى » 
فصلنامه عربى المنهاج » كتابهاى منتشر شده فقه اهل بيت : 


شبكه قبس 


مؤسس : مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره) 


نوع يايكاه : وب 
نشانى يايككاه : أ©0 . 03635 
كزينه ها : 


-١‏ كتابخانه » -١‏ برسش و ياسخ » - فصلنامه , *- صفحه انكليسى ». ه- يايكاههاى ديكر . #- تماس به وسيله يست 
الكترونيكى » معرفى اين مؤسسه در قسمت صفحه اصلى (اوليه) يايكاه مده اسث (نشانى يايكاه و شماره هاى تماس و نيز 


تصوير ساختمان مؤسسه در زمينه صفحه مشاهده مى شود) 
شبكه «لوا» 

مؤسس : مؤسسه تحقيقاتى لوا 

نوع يايكاه : وب 

نشانى يايكاه : 010 . أ]-3لاع| 

زبان : عربى » فارسى » انككليسى 

كزينه ها : 


- محصولاات (5أ06ا2]00) : حاوى كزينه هايى مربوط به سه محصول مؤسسه لوا : لوح فشرده نجوم اسلامى » لوح فشرده 
ابوثمامه , قبله نماى حرم - خريد (1011356لا2) : در اين قسمت فرم خريد (سفارش) محصولات قرار دارد . 


- تماس (]011]30) : از طريق يست الكترونيكى - خدمات (5611/1065) - درباره (05ا8201) - اوقات شرعى 
(117©5 05ا1010اع18) : شامل اوقات شرعى در سراسر جهان » برنامه ابو ثمامه » قبله . مناسبتهاى اسلامى . دفترجه يادبود 


بازكيك 'كتتد كان + حستجو 

شبكه «جهانى نور» 

مؤسس : مركز تحقيقات كامبييوترى علوم اسلامى 
نوع يايكّاهها : وب 

نشانى يايكاهها : 


أعص . طح لاوط . الالثالكا 


9 . 00015016 . الالالالانا 

أ . أع 001 . الالالالانا 

يايكاه حوزه ع7 . لأ 23/لاقل0ا . الالاثالانا 
مجرى : شبكه جهانى نور 

زبان : فارسى 

كزينه ها : 


- اسلام » قرآن » اخلاق » احكام » عقايد » فرهنكك و تمدن » كتابخانه » علوم اسلامى حوزه علميه ‏ مراكز اسلامى مجلات » 


ديكر يايكاهها . ارتباط با ماء يرسش و ياسخ 

يايكاه شبكه نور :©( . :أ17 001 . الالاثالالا 

مجرى : معاونت فنى مركز تحقيقات كامييوترى 

زبان : فارسى 

كزينه ها : 

- درباره » خدمات » يشتيبانى » يايكاهها » راهنما » نككارخانه » نرم افزارهاى رايكان 
يايكاه نور 010 . ]7001501 . الالاثالالا 

مجرى : شبكه جهانى نور 

زبان : فارسى . عربى و انكليسى 

كزينه ها : 


- در باره» تحقيقات » محصولات (00100]5]) شامل نرم افزارهاى قاموس النور ء كتابخانه انكليسى نور ء نور الانوار» عرفان 
» نور الحكمه ؟.» نور الفقاهه » نور السيره » نشريات و 


انتشارات 
- خدمات (5617/1065) : شامل بانكك هاى اطلاع رسانى » آموزش . 885 » فروشكاه » ورود اطلاعات 
- رخدادها (21/611]5) : شامل نمايشكاهها » سمينارها 


- دريافت نرم افزارهاى رايكان » سؤالاتى كه به طور مكرر يرسيده شده (200]) , با ما تماس بككيريد (5لا 011]3601)) » نقشه 
يايكاه (03] 5[]6) 


- ارجاع ها (15أا) 
منابع مقاله 


مجله ره آورد نورء شماره 24 ؛ 


كتابشناسى شيعه در آيينه منابع 
جكيده 


كتابشناسى يكك موضوع در قبقت آكاهى از بخة 8 ده اى از مسير طى شده درباره تحقيقات انجام شده درباره آن 
موضوع است و به محقَدٍ اين توان را مى دهد تا با توجه به كارهاى انجام شده و بدون آنكه به تكرار و دوباره كارى بيردازد ؛ 


بخش طى نشده كار رامد نظر قرار دهد . 
كتابشناسى غلو و غاليان در همين زمينه به اطلاع رسانى ييرامون اين موضوع مى يردازد . 


از آنجا كه قسمت عمده مباحث غلو و غاليان در قرون اوليه اسلامى در كتب ملل و نحل مطرح شده است » طبيعى است كه 


بخش اول اين كتاب شناسى را اين كونه كتب به خود اختصاص دهد . 
اما در بخش دوم اين كتاب شناسى » تحقيقات مستقلى كه عمدتاً درباره اين موضوع انجام شده معرفى مى كردد . 


از ويزكيهاى اين كتاب شناسى اشاره به آثار جاب نشده معاصر و نيز آكاهى از تلاشهاى دانشمندان شيعه در قرن سوم و 
جهارم هجرى است كه دست به نككارش آثار مستقل درباره اين موضوع زده اند و متأسفانه اين آثار هم اكنون مفقود شده 


است . 
وازه هاى كليدى : غلو » غاليان » عصر ظهور . كتاب شناسى 
مقدمه 


شايد بتوان كفت يكى ازتأثير كذارترين يديده ها در تاريخ تشيع يديده غلو است . اين يديده كه مى توان آن را به صورت 


يكك جريان تاريخى بيكيرى كرد در زمان حضور ائمه (ع) و مشخصاً در عصر هويت بخشى به تشيع در دوره صادقين (ع) 


رشد خود را آغاز كرد و از دو سو ضربه هاى محكمى بر جريان اصيل تشيع وارد ساخت . 


اين جريان از سويى به عنوان يكك انشعاب انحرافى درون تشيع مطرح 


شد وعلاوه بر آنكه به علت بيشينه تشيع سردمداران آن » شمار بسيارى از نيروهاى شيعى را در درون خود فرو برد » تواست 
جهره وارونه و كريهى رااز شيعه در جامعه اسلامى آن روز به نمايش كذارد و دستاويز مناسبى براى مخالفان تشيع فراهم 
آورد تا با معرفى اينان به عنوان شيعيان و ياران ائمه (ع) » جريان ناب تشيع را مخدوش كنند و با تبليغات خود و مطرح كردن 


عقايد مسخره غاليان و جا زدن اين عقايد به نام كل جريان تشيع » جامعه نا آكاه آن روز را از شيعه منزجر سازند . 


بدين ترتيب » مخالفان جامعه اسلامى را از درياى خروشان معارف اهل بيت (ع) بى بهره كردند و جنان بيبش رفتند كه 
توانستند احاديث جعفر بن محمد , امام صادق (ع) » را به عنوان احاديثى ضعيف به مردمان معرفى كنند » تا جايى كه يكى از 
محدثان بزركك اهل سنت به نام شريكك » در صدد دفاع از امام(ع) برآمد و ضمن اعتراف به تقوا و يرهي زكارى امام (ع) كه با 
جا زدن خود به عنوان صحابى امام (ع) روايتهاى دروغين غلوآ ميز را از قول امام (ع) منتشر مى سازند » مطرح ساخت . 

در همين عرصه » كرجه نمى توانيم از خطاى عظيم شخصيتى همجون بخارى براى محروم ساختن جامعه مسلمانان از روايات 


امام صادق (ع) در كتاب خود كه به عنوان صحيح معرفى شده به آسانى دركذريم » نبايد اين نكته را از نظر دور داشت كه 
سهمى ازاين خطا را بايد بر دوش غاليانى كذاشت كه با انتساب خود به آن امام بزركوار و با 


مطرح ساختن عقايد غلو آميز درباره او و ديكر ائمه (ع) و نيز جعل روايات به نام آن بزركواران » جهره آنان را در ميان جامعه 


آن روز مخدوش ساختند . 


جريان غلو از سوى ديكر ضربه اى سهمكين تر به تشيع وارد آورد و بخش عظيمى از نيروهاى فكرى وفرهنكى شيعه را كه در 
رأس شامل ائمه (ع) بود و در بدنه اصحاب بزركك آنان را در بر مى كرفت » به خود مشغول ساخت و باعث شد تا ميزان بهره 
بردارى آنان از جامعه نسبتاً باز آن روز براى معرفى معارف شيعه و اسلام كاستى يابد؛ جرا كه مبارزه با عقايد يوج اينان و 
تلاش در راه زدودن كل و لايى كه اينان بر جهره تشيع مى ياشيدند و نيز كاه ساختن جامعه از انحراف اينان از اسلام و تشيع 
» با توجه به امكانات آن زمان » بخش بزركى از دغدغه هاى ائمه(ع) و اصحاب خاص آنان شده بود؛ به كونه اى كه شايد 
بتوان كفت اككر جنين جريانى يديد نمى آمد, ائمه (ع) مى توانستند با توجه به تشنكى آن روز جامعه اسلامى » به خوبى 
مكتب خود را بسيار فراتر از مكتبهاى ديكر اسلامى فراكير سازند؛ مككاتبى كه نه رهبران آنان توان همترازى با ائمه (ع) را 


داشتند و نه تلاش رهروان آنان بيش از تلاش رهروان مكتب ائمه (ع) بود . 


جريان ناب تشيع امامى بالاخره توانست در سايه از خود كذشتكى رهبران و رهروان آن بر جريان انحرافى غاليان ييروز شود و 
تا يايان قرن جهارم هجرى آنان را تقريباً از ميدان به در كند . اما نبايد از نظر دور داشت كه ياره اى از افكار باقى 


مانده آن كه احياناً هنوز در ميان منابع شيعى يافت مى شود » توانسته است به كمكك بعضى از مغرضان و معاندان شيعه آمده, 
آنان را در مشوّه جلوه دادن جهره تشيع امامى ياريكر باشد؛ جنان كه هم اكنون شاهديم نويسندكانى همجون ناصر الغفارى در 
اصول مذهب الشيعه » عبدالله القميصى در الصراع بين الاسلام و الوثنيه » احسان اللهى ظهير در الشيعه و السنه » و سيد موسى 
موسوى در الشيعه و التصحيح با تيراز ميليونى كتب خود و با استفاده از همين افكار رسوبى » بهترين و كارآمدترين 
دستاويزهاى خود را براى حمله به شيعه و آلوده نشان دادن آن فراهم آورده اند . از همين جاست كه لزوم مطالعه بيرامون اين 


يديده خطرناكك و تلاش در راه شناخت ماهيت » اهداف و بيامدهاى آن به صورت مضاعف خود را نشان مى دهد . 


متأسفانه در طى جنين مطالعه اى اين واقعيت براى ما روشن مى كردد كه اصالً تناسبى ميان اهميت اين موضوع و بررسيهاى 
انجام شده بيرامون آن وجود ندارد و اين عدم تناسب بيشتر در جبهه شيعه اماميه به جشم مى خورد؛ زيرا در ميان منابع و آثار 
آنها در طول قرون ء با تأليفات اندكى درباره شناخت اين يديده مواجه مى شويم . البته در ميان آثار يبشينيان شيعه كه در زمان 
حضور ائمه (ع) مى زيستند و به خوبى از خطرات اين يديده آكاه بودند » آثار بيشترى در اين زمينه وجود داشت كه عمدتاً با 
عناوينى همجون «الرد على الغلاه» به نكارش درآمده بود؛ نوشته هايى كه هم اكنون به صورت مستقل اثرى از آنها يافت نمى 


سود . 


ناكفته ييداست كه كامهاى آغازين درباره مطالعه اين 


يديده را بايد از منبع شناسى شروع كرد تا هم ازكارهاى انجام شده در اين زمينه آكاهى يابيم و هم با شناخت نويسند كان اين 


اين نوشته مختصر سعى دارد تا در حد توان خود . كمكى به برداشتن اين كام نخستين بنمايد . 


همان كونه كه از عنوان نوشته بر مى آيد ء اين مقاله تنها در صدد معرفى منابعى است كه حداقل بخش قابل اعتنايى از آنها 
بيرامون يديده غلو و نيز معرفى غاليان در عصر حضور ائمه (ع) كه طبيعتاً دوره غيبت صغرا نيز به آن ملحق مى شود » نكاشته 
شده باشد . بنابراين » معرفى كروههاى غالى همانند شبكك و اهل حق و نيز برخى ازكروههاى صوفيه كه بعدها يديد آمدند» 


. 8-0 حَ 


همجنين تذكر اين نكته لازم است كه تأكيد اصلى اين نوشته برمعرفى منابعى است كه غاليان منتسب به شيعه رامطرح كرده اند 
. اين نوشته به جهت سهولت در تنظيم مطالب در دو بخش سامان مى يابد : بخش اول » نوشته هايى است كه بخشى از آنها به 


منظور بررسى اين يديده و يا معرفى غاليان يديد آمده اند . 
بخش اول : كتبى كه بخشى از آنها درباره غلو و غلات است 
١‏ .ابو محمد حسن بن موسى (متوفا بين سالهاى و ”ق) 


تعليق سيد محمد صادق بحرالعلوم » جاب جهارم » نجف » مكتبه الحيدريه » /178ه 


ىوى. 


اين كتاب قديمى ترين كتاب موجود درباره فرق است كه بر خلاف نام آن » اختصاصى به ذكر فرقه هاى شيعه ندارد واز 
بعضى فرق ديكر مانند مرجئه » خوارج ومعتزله نيز سخن به ميان آورده است . نويسنده يكى از متكلمان شيعه است كه در نيمه 


دوم قرن سوم هجرى مى زيسته و در علم ملل و نحل تحقيقات جامعى داشته است . 


ترتيب كتاب به صورت تاريخى است؛ بدين معنا كه انشعابات مختلف در ميان شيعه به ترتيب تاريخ وقوع ذكر شده است . 
غاليان » يعنى افراد يا كروه هاى غلو كننده » كه در اين كتاب از آنها نام برده شده » عبارت اند از : 


حمزه بن عماره بربرى » صائد نهدى » بيان بن سمعان نهدى » حارثيه (بيروان عبدالله بن حارث) » راونديه » خرمدينيه » 
منصوريه (ييروان ابومنصور عجلى) » حسين بن ابى منصور .ء مغيريه (ييروان مغيره بن سعيد) » خطابيه (ياران ابوالخطاب محمد 
بن ابى زينب اجدع اسدى) , بزيعيه » سريه » هاشميه (از ياران ابوهاشم عبدالله بن محمد حنفيه كه درباره بنى عباس غلو مى 
كردند) » قرامطه (كه درباره اسماعيل فرزند امام جعفر صادق (ع) غلو مى كنند و او را از ييغمبران اولوالعزم مى دانند) » بشيريه 


(بيروان محمد بن بشير كوفى) و مفوضه . 


اين كتاب به همت دكتر محم دجواد مشكور به فارسى ترجمه شده و همراه با دو مقدمه » شامل زند كينامه نوبختى و كتابهاى 
فرق الشيعه و نكاهى به شيعه و ديكر فرقه هاى اسلام تا يايان قرن سوم هجرى »ء به وسيله انتشارات بنياد فرهنكك ايران در سال 


١‏ به جاب رسيده اسيت 


انتشارات علمى و فرهنكى , 1"2٠‏ . 


نويسنده يكى از محدثان بزركك شيعه واز شيوخ روايى محمد بن جعفر بن قولويه است و بعضى مانند شيخ طوسى او را از 
ياران امام حسن عسكرى (ع) دانسته اند . سبكك كتاب و فرقه ها و اشخاص غالى موجود در كتاب همانند كتاب فرق الشيعه » 
اثر نوبختى » است و لذا به علت تشابه فراوان اين دو كتاب به يكديكر» بعضى آن دو را يكك كتاب دانسته اند . اين احتمال نيز 
وجود دارد كه منبع بخش عظيمى از مطالب دو كتاب يكسان باشد . 


. مقالات الاسلاميين و اختلاف المصلين 


قََ .م١‏ 3 . 


نويسنده كه بنيانكذار مذهب كلامى اشعرى است ء در ابتدا فرقه هاى مسلمانان را به ده فرقه تقسيم نموده است كه يكى از آن 


فرقه ها شيعه است . وى آن كاه يكى از زير فرقه هاى شيعه را غاليه مى داند و كروههاى زير را براى آن بر مى شمرد : 


بيانيه (بيروان بيان بن سمعان تميمى) » بيروان عبدالله بن معاويه بن عبدالله بن جعفر ذى الجناحين كه در كتب ديكر فرقه 
شناسى از آنها با عنوان جناحيه ياد كرده اند » حربيه (ييروان عبدالله بن عمرو بن حرب) » مغيريه (ييروان مغيره بن سعيد) » 


» نميريه (ييروان نميرى) » سبائيه (بييروان عبدالله بن سبا) » خطابيه (ييروان ابى الخطاب بن ابى زينب» و انشعابات آن يعنى 


معمريه (يبروان معمر) » بزيعيه (يبروان بزيع بن موسى) » عميريه (ييروان عميربن بيان عجلى) » ومفضليه (ييروان مفضل صيرفى) 


اين كتاب به همت د كتر محسن مؤيدى همراه با مقدمه و تعليقات ترجمه شده و در سال ١١67‏ به وسيله انتشارات امي ركبير 


انتشار يافته است . 
. التنبيه و الردّ على اهل الاهواء و البدع 


المثنى و مكتبه المعارف » 178/8 ق . 


نويسنده در اين كتاب » با مذهب مخالفان خود با تعصب برخورد كرده است . به عنوان مثال » هنكام ذكر فرقه هاى شيعه از 
آنها با عنوان «اهل الضلال الرافضه» ياد مى كند ويا هنكام ذكر هشام بن حكم او را لعنت مى كند؛ علاوه بر اينكه او را به 


قصد نابود كردن اركان اسلامى متهم مى نمايد و اتهاماتى همانند تشبيه را به او نسبت مى دهد . 
نويسنده در اين كتاب » براى شيعه » هجده فرقه بر شمرده و فرقه هاى ذيل متهم به غلو دانسته است : 
١‏ . سبائيه كه جهار زير فرقه با عقايد مختلف براى آن بر مى شمرد . 

قرامطة. 

”' . اصحاب التناسخ كه خرميه (خرمدينان) را نيز از اين دسته مى داند . 

ا 


<4) 


. الفرق بين الفرق و بيان الفرقه الناجيه منهم 


عبدالقاهر بن طاهر بن محمد بغدادى اسفرائينى تميمى (متوفاى 579 ق) » تحقيق محمد محيى الدين عبدالحميد » مصر » مطبعه 
المدنى . 


جنان كه از نام كتاب بيداست » نويسنده در صدد اثبات حقانيت يكك كروه از فرقه هاى مسلمان است . به نظر او » فرقه ناجيه » 


اهل سنت و جماعت اند و وى از آنها با عنوان كروه هفتاد و سوم ياد مى كند . 


نويسنده در باب دوم » نقطه مقابل اين كروه را به هشت فرقه تقسيم كرده كه رافضيان ء اولين آن كروهها هستند و يس از 
آنكه رافضيان را به سه دسته زيديه » كيسانيه و اماميه تقسيم نموده » فرقه هاى زير را از ميان كيسانيه و اماميه جزو غلات به 


شمار آورده اسيت* 
بيان (بيروان بيان بن سمعان) و حربيه (ييروان عبدالله بن عمرو بن حرب) از كيسانيه » و مغيريه از اماميه . 


نويسنده در فصل جهارم كتاب خود » آنجا كه سخن از فرقه هايى به ميان مى آورد كه خود را به اسلام بسته اند » در حالى كه 


سبائيه » بيانيه » حربيه » مغيريه » منصوريه » جناحيه » خطابيه » حلاجيه » عذافره (ييروان محمد بن على شلمغانى معروف به ابن 
ابى العذافر) » خرمدينيه » غرابيه » مفوضه . حلوليه . اصحاب تناسخ . ذميه » شريعيه » نميريه . نويسنده زير فرقه هاى معمريه ‏ 


اين كتاب با عنوان ترجمه الفرق بين الفرق 


در تاريخ مذاهب اسلامى به وسيله دكتر محمد جواد مشكور ترجمه شده و همراه با مقدمه و حواشى و تعليقات و ترجمه 
النكت الاعتقاديه » تأليف شيخ مفيد (ره) » براى اولين بار در سال 177 به جاب رسيده است . جاب سوم كتاب نيز در سال 


07 نوبط اففاواف شاف ديازاد كتاي ع يمشده امد 
. كتاب الملل و النحل 


عبدالقاهر بن محمد تميمى بغدادى (متوفاى 4 ق)ء, تحقيق دكتر بيرنصرى نادر » جاب سوم , بيروت » دارالمشرق » 1197م 


نويسنده در ابتدا به كمان خود » فرقه هاى ضاله و معتقدات آنان را از ميان رافضيان » خوارج » قدريه و معتزله » مرجئه » 
نجاريه و جهميه بيان مى كند و سيس به بيان حقانيت اهل سنت و جماعت مى يردازد . او در ضمن بيان اعتقادات فرق مختلف 


“» . الفصل فى الملل و الاهواء و النحل 


عميره » جاب دوم » بيروت » دارالجيل » ١15١8‏ ق . 


اين كتاب بيشتر صبغه كلا-مى دارد » زيرا به بيان تفصيلى معتقدات فرقه هاى مختلف يرداخته و سعى وافر در رد آنها نموده 
است . نويسنده در جلد اول كتاب به بيان فرقه هاى غير اسلامى يرداخته ودر جلد دوم فرقه هاى اسلامى را به ينج فرقه اهل 


سنت » معتزله » مرجئه » شيعه وخوارج تقسيم كرده است . وى در 


جلد ينجم به بيان شفاعتهاى شيعه يرداخته و اهل شفاعت از اين كروه را سه دسته جاروديه از فرقه زيديه » اماميه و غاليه دانسته 
است . نويسنده غاليه راااز شيعه مى داند و آنها را به دو كروه تقسيم مى كند و كروه اول را كسانى مى داند كه بعد از ييامبر 


(ص) قائل به نبوت ديكران شدند . اين كروهها عبارت اند از : 


مجان (الوونستد مسد انك كروسى: كدبو و تان او غتر ان طلنانة ذا ونه :رقا عن تان من وان محمد وه خطا: 
محمريه » محمريه » حلاجيه » حربيه و شلمغانيه . البته نويسنده در اين ميان » از كلان به خدايى افرادى همجون ابوالقاسم نجارء 


8. التبصير فى الدين و تمييز الفرقه الناجيه عن الفرق الهالكين 


طاهر بن محمد ابوالمظفر اسفرائينى شافعى (متوفاى 5/١‏ ق) » تحقيق كمال يوسف الحوت , جاب اول » بيروت » عالم الكتب » 
#.عاق. 


نويسنده داماد عبدالقاهر بغدادى . مؤلف كتاب الفرق بين الفرق » است و در كتاب خود از كتاب بغدادى تأثير فراوانى يذيرفته 
است . او در باب سيزدهم كتاب خود » در ضمن بيان فرقه هايى كه ادعاى اسلام مى كنند » در حالى كه مسلمان نيستند » ميان 
غلاءت از فرقه هايى همجون بيانيه » مغيريه » حربيه » منصوريه » جناحيه » خطابيه » غرابيه » شريعيه » نميريه » حلوليه » رزاميه , 


حلاجيه » عذافره » خرميه قديم و جديد و مازياريه نام مى برد و به معرفى 


آنها وعقايدشان مى يردازد . 

ابوالمعالى محمد حسينى علوى . تصحيح عباس اقبال » تهران » انتشارات سينا . 

اين كتاب كه قديمى ترين كتاب فارسى موجود در موضوع ملل و نحل است » در سال 580 ق تأليف شده است . نويسنده يبس 
از بيان مذاهب ييش از اسلام » به سراغ مذاهب اسلامى رفته و آنها را به مذهبهاى اهل السنه و الجماعه » مذهب شيعه و مذهب 
خوارج تقسيم كرده است . 

وى مذهب شيعه را به ينج كروه زيديه » كيسانيه , غاليه » اسماعيليه و اماميه اثنا عشريه تقسيم مى كند و غاليه را كافر محض 


٠‏ .الملل والنحل 


ابوالفتتح محمد بن عبدالكريم بن ابى بكر احمد شهرستانى (408/ا؟ق) » تحقيق محمد سيد كيلا-نى » بيروت » دارالمعرفه 


؟لق. 


اصول فرقه هايى همجون معتزله » جبريه » خوارج » مرجئه و شيعه را بررسى مى نمايد و آن كاه شيعه رابه زير كروههاى 


كيسانيه » زيديه , اماميه و غاليه تقسيم مى كند و در بخش جهارم (غاليه) 


فرقه هاى سبائيه » كامليه » عليابييه » مغيريه » منصوريه » خطابيه » كياليه » هشاميه » نعمانيه » نصيريه و اسحاقيه را مورد بررسى 


قرار مى دهد . 


تزكسلفارسى أبن كنات دو شال 89 ويه .عمت:افضئل النديى ددن ترك اضفهاق امام يافعه ود ن يعدا نام نقيت الادله 
والعلل فى ترجمه الملل و نحل و سيس يس از تحريرى نو عنوان توضيح الملل را به خود كرفته است . جاب دوم اين كتاب » 
ا ل ل ا 


١‏ . تلبيس ابليس 


جمال الدين ابوالفرج عبدالرحمن بن جوزى بغدادى (متوفاى 097 ق) » تحقيق سيد جميلى . جاب دوم » بيروت » دارالكتاب 


ادوس 


اين كتاب درحقيقت تأليفى اخلاقى است و به منظور نشان دادن فريب خوردن كروههاى مختلف مردم , اعم از عالم و عارف 


و زاهد و صوفى و عوام » از شيطان نكارش يافته است . 


نويسنده باب ينجم كتاب خود را به تلبيس ابليس در عقايد و ديانات اختصاص داده و يكى از فصول اين باب را درباره تلبيس 
ابليس در مورد رافضيان » منعقد كرده است و در ضمن اين فصل از كروههاى مختلف غلات همانئد ذماميه » جناحيه » غرابيه » 


اسحاقيه و مفوضه سخن به ميان آورده و عقايد آنها را بررسى كرده است . 
١‏ . اعتقادات فرق المسلمين و المشركين 
فخر الدين رازى (067 208 ق) » تحقيق د كتر محمد زينهم محمد عزب » جاب اول » قاهره » مكتبه مدبولى » 15١17‏ ق . 


اين كتاب در 


ده باب نككارش يافته است و هشت باب آن » اختصاص به فرقه هاى مختلف اسلامى » يعنى معتزله » خوارج . رافضيان » مشيعه 


» كراميه » جبريه . مرجئه و صوفيه دارد و دو باب ديكر درباره فرقه هاى متظاهر به اسلام و فرقه هاى خارج از اسلام است . 


در باب سوم » مؤلف روافض را در سه بخش زيديه » اماميه » و كيسانيه بررسى مى كند و در ضمن بخش اماميه » به بحث 


غلات مى بردازد و فرقه هاى زير را همراه با عقايد آنان ذكر مى كند : 

سبائيه » بنانيه » خطابيه » مغيريه منصوريه » جناحيه » مفوضه ء غرابيه » كامليه » نصيريه » اسحاقيه . ازليه و كماليه . 

٠‏ . تبصره العوام فى معرفه مقالات الانام 

سيد مرتضى بن داعى حسنى رازى » تصحيح عباس اقبال آشتيانى » جاب دوم » تهران » شركت انتشارات اساطير » 1888 . 


مؤلف اين كتاب شيعى بوده و در اواخر قرن ششم و اوايل قرن هفتم هجرى مى زيسته است . وى كتاب خود را به زبان فارسى 
و بين سالهاى 260 و 28# ق درباره اديان مختلف و مذاهب اسلامى و عقايد آنان نككاشته است . 


باب نوزدهم اين كتاب » اختصاص به شيعه دارد و مؤلف اين فرقه را به جهار كروه اماميان » زيديان » اسماعيليان و نصيريان 
تقسيم مى كند و نصريان را همان سبائيه مى داند . وى آن كاه وارد بحث غلات مى شود و به بيان فرقه هايى همجون بيانيه » 


خطابيه » مغيريه » غرابيه » شريعيه و منصوريه مى يردازد . و درضمن بيان فرقه هايى ساخته شده از سوى مخالفان شيعه 


» مانند هشاميه » مفضليه » زراريه و يونسيه » اتهامات منسوب به آنان را رد مى كند . 
6 . الاعتصام 


ابواسحاق ابراهيم بن موسى بن محمد لخمى شاطبى غرناطى (متوفاى ٠‏ 8). تحقيق محمود طعمه حلبى » جاب اول » بيروت 


» دارالمعرفه » ١1818‏ ق . 


اين كتاب در موضوع ملل و نحل نكاشته نشده» بلكه هدف اصلى مؤلف . تحليل همه جانبه بدعت و بيان علل بروز اختلاف 
ميان مسلمانان است . 

مؤلف در باب نهم اين كتاب كه به بررسى حديث بيامبر (ص) در مورد انشعاب مسلمانان به هفتاد و سه فرقه مى يردازد » در 
مسئله هفتم در صدد تعيين اين فرقه ها برآمده است . وى در اين مورد ابتدا فرقه هاى اسلامى را به هشت كروه معتزله » شيعه » 
خوارج » مرجئه » نجاريه » جبريه » مشبهه و ناجيه تقسيم نموده » در هنكام بحث از شيعه » آن را به سه زير كروه غلات » زيديه 
و اماميه تقسيم مى كند و هيجده فرقه براى غلات بدين قرار بر مى شمرد : سبائيه » بيانيه » مغيره » جناحيه » منصوريه . خطابيه , 


غرابيه » ذميه » هشاميه » زراريه » يونسيه » شيطانيه » رزاميه » مفوضه .ء برائيه » نصيريه و اسماعيليه . 
6 الخطط المقريزيه المسماه بالمواعظ و الاعتبار بذكر الخطط و الاثار 
تقى الدين احمد بن على بن عبدالقادر بن محمد معروف به مقريزى (58 858 ق) » بيروت . داراحياء العلوم و دار العرفان . 


در ضمن بحث از تاريخ و جغرافياى مصر ء به مناسبتى وارد بحث ديانات شده و آنها را به دو بخش ديانات مخالف اسلام و 


فرق اهل اسلام تقسيم نموده است . 


وى آن كاه فرق اسلامى را به ينج كروه اهل سنت » مرجئه » معتزله » شيعه و خوارج تقسيم مى كند و درباره فرقه هاى 
روافض(شيعه) مى كويد : تعداد آنها به سيصد فرقه مى رسد كه بيست فرقه آنها مشهورند . او هنككام ذكر غاليان به ذكر فرقه 
هايى همجون سبائيه » بيانيه » مغيريه » مفضليه » غرابيه » ذميه » منصوريه » جناحيه » عليانيه » ميميه » يونسيه » شريكيه » تناسخيه 


و خطابيه مى يردازد و زير فرقه هاى خطابيه را ينجاه فرقه مى داند و از جمله مفضليه » بزيعيه و عميريه را ذكر مى نمايد . 
8 . التحفه الاثنى عشريه 
غلام حليم دهلوى » لكنهو » قرن سيزدهم هجرى 


اين كتاب در رد مذهب شيعه و به مناسبت يايان قرن دوازدهم تأسيس اين مذهب به نام التحفه الاثنى عشريه » نكاشته شده 


است . 


نككارنده از اشاعره. متعصب اسث و كتاب خود را در دوازده باب سامان داده است . وى در باب اول به كيفيت حدوث مذهب 


سبائيه .» مفضايه » سريغيه (سريعيه) . بزيعيه » كامليه , مغيريه . جناحيه » بيانيه » منصوريه » غماميه (ربيعيه) » امريه » خمسيه ء 


تفويضيه » نصيريه » اسحاقيه . غلبائيه (عليائيه) » رزاميه » 


مقنعيه » ذبابيه » ذميه » اثنينيه » غرابيه » خطابيه » معمريه . 


نويسنده در بخش اماميه نيز هفت كروه » حكميه (هشاميه) » سالميه » شيطانيه » زراريه » يونسيه » بدائيه ومفوضه را از غلات 
اماميه مى داند . با وجود تعصب نككارنده و بى سند بودن بسيارى از نوشته هاى او» اين كتاب در بعضى از موارد از سوى 


بعضى از فرقه نويسان معاصر مورد استفاده قرار مى كيرد . 
٠١‏ . فرهنكك فرق اسلامى 


دكتر محمدجواد مشكورهء با مقدمه كاظم مدير شانه جى » جاب اول » مشهد ء بنياد يزوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوى » 
”3 . 


نويسنده در اين كتاب همه فرقه هاى اسلامى را به ترتيب الفبا تنظيم كرده است . با مراجعه تفصيلى به كتاب معلوم شد كه 


نويسنده بيش از صد فرقه را به عنوان غلات معرفى مى كند . در اينجا از ذكر تفصيلى اين فرقه ها خوددارى مى شود . 
8 . معجم الفرق الاسلاميه 
دكتر عارف ثامر » جاب اول » بيروت » دارالمسيره » 1م. 


نكارنده دركتاب خود » فرقه هاى بزركك را همانند خوارج » شيعه . معتزله و.. . ذكر مى كند و سيس زير فرقه هاى آنها را 


مى آورد. 


وى در ذيل غلاءت فرقه هاى زير را ذكر مى كند : حربيه » غرابيه » مفوضيه . ذميه » شريعيه » نميريه » جناحيه » ابوسلميه , 
فاطميه » مشبهه . حلوليه » سبائيه » مغيريه » منصوريه » خطابيه . نويسنده در ذيل خطابيه » زير فرقه هاى معمريه » يزيعيه » عجليه 
و كياليه را ذكر كرده است . 


. جامع الفرق و المذاهب الاسلاميه 


2 


. اميرمهنا و على خريس », جاب دوم . بيروت » المركز الثقافى العربى » 19915 م . 


كتاب يرداخت . 
.الفرق الاسلاميه 
اسحاق بن عقيل عزوز مكى (170 1518 ق) , جاب اول » بيروت » دار ابن حزم . 18١ق/‏ 1998 م . 


در اين كتاب ابتدا فرقه هاى اصلى اسلامى ذكر مى شود و سيس تحت هر عنوان زير فرقه هاى آنها بيان مى كردد . مؤلف 


يس ازتقسيم شيعه به زيديه » اماميه » اثنا عشريه » اسماعيليه » كيسانيه و غلات » فرقه هاى زير را براى غلات بر مى شمرد : 


سبائيه » كامليه » عليائيه » مغيريه » منصوريه » خطابيه » كياليه » هشاميه » نعمانيه » يونسيه » نصيريه (نميريه) » اسحاقيه » جناحيه » 


حربيه » شريعيه » غرابيه » محمديه » حسينيه » مبار كيه » عماريه و رزاميه . 

مؤلف در بخش ديكر كتاب خود به بيان تفصيلى بعضى از عقايد فرق بزركك مى يردازد . 
١‏ . تاريخ شيعه و فرقه هاى اسلامى تا قرن جهارم 

دكتر محمد جواد مشكور . جاب ينجم » تهران » انتشارات اشراقى » 1717/7 . 


نويسنده دراين كتاب به ذكر تاريخ تفصيلى شيعه و فرقه هاى بزركك آن و عقايد آنها مى يردازد . وى در ذيل فرق غلات 


؟١”‏ . بحار الانوار 


علامه محمدباقر مجلسى » در جلد 70 . ص 72١‏ 785 اين كتاب » يس از آنكه ابواب متعددى را بيرامون فضايل 


» مناقب و وي كيهاى ائمه (ع) تحت عنوان «كتاب الامامه» مى كشايد » باب نهم اين عنوان را با كشودن زير عنوان «باب نفى 
الغلو فى النبى و الائمه صلوات الله عليه و عليهم و بيان معانى التفويض و ما لا ينبغيان ينسب اليهم منها و ما ينبغى» به مبحث غلو 


ايشان يس از ذكر آيات درباره نهى از غلو و اشاره اى به تفسير آنهاء به تفصيل وارد مبحث غلو مى شود و در قالب ”94 
روايت به ذكر جريانات تاريخى غاليان در زمان ائمه (ع) برخورد ائمه(ع) با آنها . عقايد آنها و نيز برخورد اصحاب با آنها مى 


يردازد . بخش عمده اى از اين روايات به نهى شديد ائمه (ع) از غلو و بيان نتايج و ييامد هاى آن اختصاص دارد . 


مجلسى در ادامه اين باب . فصلى با عنوان «فصل فى بيان التفويض و معانيه» مى كشايد و طى "7 روايت و كزارش به بيان 
معانى مختلف اين وازه و نيز ديدكاه ائمه در مورد آن مى يردازد و سيس به معرفى مفوضه اقدام مى كند . بخش يايانى اين 
فصل به نقل دي دكاههاى شيخ صدوق و شيخ مفيد و اختلاف آن دو در مورد معناى غلو اختصاص دارد . مجلسى در ادامه 


تحت عنوان «فذلكه» به بيان ديد كاه نهايى خود درباره غلو و تفويض مى يردازد . 
"3 . الصله بين التصوف و التشيع 


اصل اين كتاب دو جلدى . يايان نامه دكترى مؤلف بوده كه بعدها كسترش بيدا كرده است و به منظور بررسى رابطه ميان 


وه 


وعضوف تاناناة عصر مفوق تكاشنه شدواست: 


جلد اول اين كتاب به بررسى عناصر شيعى در تصوف مى يردازد . نويسنده در فصل سوم جلد دوم كه با زير عنوان «النزعات 
الصوفيه فى التشيع» منتشر شده است » طى سى صفحه )18١ ١75١(‏ » تحت عنوان «الغلو و الغلاه» به بررسى اين يديده در ميان 
تشيع مى يردازد . او در آغاز تاريخ غلو را به زمان رحلت ييامبر اكرم (ص) و كفته عمر كه «ييامبر نمرده است» بر مى كرداند . 
ون ان 1 از غلو ماران عابشه ذرباوة وق وشثر او "كدححتئ فترو لات شتر اودر تقد يس من كزدند 4ه نادامن كنك ان كاذ 
آغاز غلو در شيعه رااز سبائيه مى داند و آنها را ييروان حجر بن عدى انصارى معرفى مى كند و سيس ضمن بررسى و معرفى 
كروههاى مختلف غاليان تحت عناوين كيسانيه » ييروان مغيره بن سعيد » ابوالخطاب » ابومنصور عجلى و...» سعى در برقرارى 
رابطه ميان آنها و عقايد تشيع و نيز شيعيان دارد . 


نويسنده يس از آن به بررسى علل مختلف روانى » سياسى و اجتماعى ظهور اين يديده در ميان شيعه مى يردازد و ديد كاههاى 


شخصيتهايى همجون احمدامين » طه حسين و دكتر وردى را دراين زمينه ذكر مى كند . 
هاشم معروف الحسنى » جاب اول » بيروت » دارالقلم » 191/8 م . 


اين كتاب كه در سال ١7788‏ تحت عنوان تصوف و تشيع به وسيله سيد محم دصادق عارف ترجمه شده و توسط بنياد 


يزوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوى به جاب رسيده است » ناظر 


به مطالب كتاب الصلّه بين التصوف و التشيع بوده و در رد بعضى از مطالب آن و به خصوص رد نظريه ارتباط ميان تصوف و 
تشيع نكاشته شده است . مؤلف در اين كتاب حدود سى صفحه از مطالب خود را به بحث غلات اختصاص داده است و در 
آنجا ضمن بررسى تاريخى يديده غلو به معرفى كروههاى مختلف غاليان و رهبران آنها همجون ابوالخطاب يرداخته و سعى 
بليغى در رد نظريه شيبى در الصله مبنى بر ارتباط ميان شيعه و غاليان نموده است . 


". تاريخ الاماميه و اسلافهم من الشيعه منذ نشأه التشيع حتى مطلع القرن الرابع الهجرى 
دكتر عبدالله فياض » جاب سوم » بيروت » مؤسسه الاعلمى للمطبوعات » 15١8‏ ق . 


اين كتاب كه به منظور معرفى تاريخ تشيع امامى تا قرن جهارم هجرى نككاشته شده است . صفحات 88 تا ١79‏ خود را به 
مبحث غلو و غاليان و موضع شيعه اماميه در مقابل اين يديده اختصاص داده است . 


مؤلف در اين بخش در آغاز به بررسى علل مختلف ظهور اين يديده يرداخته و ييدايش اوليه آن را در ميان كوفيان » دليل بر 
ييشرفت فكرى و درك عميق اجتماعى آنان دانسته است . نويسنده علاوه بر ذكر نقطه منفى غلو كه همان انحراف از خط 
اصيل اسلامى است » غلو را داراى نقطه مثبتى نيز مى داند و آن را درك اجتماعى بالاتر معتقدان به آن از ظلمى كه انسان به 
برادر خود روا مى دارد » معرفى مى كند . وى غلو را وسيله اى مى داند كه كروههاى مختلفق براى تحريكك طبقات كوناكون 


مردم » به منظور قيام عليه تبعيض 


طبقاتى روا داشته شده توسط حاكمان ظلم » به آن توسل مى جستند . 


مؤلف همجنين عقايد ملل و اديان ديكر همجون ايرانيها و مسيحيها را در يديد آمدن اين جريان مؤثر مى داند . از نكات 
جالب توجهى كه مؤلف مطرح مى كند آن است كه كار غلات بعد از شهادت امام حسين (ع) آسان تر شد ء زيرا ائمه بعدى 
مبارزه مسلحانه را كنار كذاشتند و به كار فرهنككّى روى آوردند وغاليان توانستند با خلا به وجود آمده در فضاى سياسى و 
مبارزاتى خود » رهبرى مردم را براى قيام عليه حاكمان جور به عهده كيرند . نويسنده در يايان به بيان برخورد ائمه(ع) و شيعه 


بااين يديده خطرناكك مى يردازد . آيت الله شهيد سيد محمد باقر صدر مقدمه اى عالمانه بر اين كتاب نككاشته اسث . 
8 . هويه التشيع 


دكتر شيخ احمد وائلى » جاب سوم » بيروت » دار الصفوف . ١15١5‏ ق . 


اين كتاب كه به منظور معرفى شيعه و رد شبهات مطرح شده درباره خاستكاه و عقايد شيعه نكاشته شده است » بخشى از 
مباحث مربوط به غلو را از ابن سبا كرفته تا بررسى علل مختلف و نيز انواع متفاوت غلو آورده است . نويسنده همجنين بخشى 
از مطالب خود را به ذ كر مظاهر مختلف در نزد اهل سنت اختصاص داده است . 


3 . نشأه الفكر الفلسفى فى الاسلام 
دكتر على سامى النشار » جاب هفتم » قاهره » دارالمعارف » /ا/191م . 


اين كتاب در دو جلد سامان يافته و جلد دوم با عنوان «نشأه التشيع و تطوره» به بررسى تاريخ تشيع و تحولات آن يرداخته است 


.دو باب 


از ابواب هفت كانه اين جلد » يعنى باب دوم و ششم ء به مطالعه ييرامون غلو اختصاص يافته است . 


مؤلف در باب دوم (ص 88 تا ٠‏ به بررسى غاليان اوليه يرداخته و ضمن معرفى شهر كوفه به عنوان زادكاه غلو » غاليان را 
در ابى هاشميه » اماميه » جعفريه و عباسيه طبقه بندى كرده است . وى منشأ غلو ابى هاشميه را همان فرقه كيسانيه دانسته و 
آغتاز كزان ثرا ذى:ؤق از تبره ناعطيه با نامهنائ. هحن نت المتكلفة وليل رينت قمامه شهرده است يه 'اغتقاد تواسعده:: ابخ 
جريان بعدها به وسيله ابوهاشم » فرزند محمد حنفيه » به رشد سازمانى خود ادامه مى دهد و شخصيتهايى همجون بيان بن 


سمعان و صائد نهدى را عرضه مى دارد . 


سيس در معرفى غاليان اماميه به وصف غاليانى همجون مغيره بن سعيد و ابومنصور عجلى كه در آغاز از اصحاب ائمه (ع) 
بودند » مى يردازد . وى غاليان جعفريه را بيروان عبدالله بن معايه كه از نواد كان جعفربن ابى طالب معروف به جعفر طيار بود 
مى داند و غاليان عباسيه را همان بيروان نواد كان عباس بن عبدالمطلب كه قيام خود را عليه امويان سامان دادند » معرفى مى 
كنك 


خطابيه » ميميه » عينيه » سينيه و راونديه يديده آمدند » مى يردازد . از نكات جالب توجه در اين بخش » تلاشى است كه 


مؤلف ييرامون بازسازى جهره ابوالخطاب مى كند . او سعى دارد با آوردن سه شاهد تاريخى » اين مطلب 


را كه ابوالخطاب براى خود يا امام ادعاى الوهيت و نبوت كرده بود رد كند و اين ادعا را به كروههاى هوادار او كه بعدها 


يديد آمدند » منتسب سازد . 


او دراين زمينه به توجيه لعنهاى وارد شده از سوى امام صادق (ع) عليه ابوالخطاب مى يردازد و آنها را ادامه خط مشى امام 
صادق (ع) در مورد ياران مخلص خود همجون زراره مى داند تا بدين وسيله اين اصحاب خاص را از شر حكومتهاى جاير 
محفوظ بدارد . مؤلف در اين كتاب تنها تنش ميان امام جعفر صادق (ع) و ابوالخطاب را آن مى داند كه ابوالخطاب از 
دوستداران يرويا قرص اسماعيل فرزند امام(ع) بود و با آنكه امام (ع) بعد از وفات اسماعيل , امامت او را منتفى دانست » او 


. مكتب در فرايند تكامل 


دكتر سيدحسين مدرسى » ترجمه هاشم ايزديناه » نيوجرسى ., انتشارات داروين . 1775 . 


اصل اين كتاب باعنوان ]0 (]510ا]6 0151181115 115 11 01150110811011 الام 011515 
الاأشاد1 5١11‏ به زبان انكليسى نكاشته شده و در آمريكا به جاب رسيده است . نويسنده در اين كتاب سعى در نشان دادن 
جكونكى تاريخ تحول فكرى كلا-مى شيعه در سه قرن اول هجرى دارد . اين كتاب كه در جهار بخش سامان يافته است » در 
بخش دوم خود به بررسى يديده غلو با عنوان «غلو » تقصير و راه ميانه : تكامل مفهوم امامت در بعد علمى و معنوى) مى 


يردازد . 


مؤلف ضمن بررسى تاريخجه غلو و غاليان» آنها را به دو بخش غلات ملحد و غلات درون كروهى تقسيم مى كند 


وغلات ملحد را كسانى معرفى مى كند كه ائمه (ع) را در عرض خدا و در درجه او مى دانستند واز آنها در كتب شيعى با 
عناوينى همجون غلات طياره » فاسد المذهب . فاسد الاعتقاد و اهل تخليط ياد مى شود . غلات درون كروهى كه از آنها با 
عناوينى همجون مفوضه و اهل الارتفاع ياد مى شود . كسانى بودند كه با نسبت دادن علم و قدرت نامحدود و معجزات و 
نظاير آن » ائمه (ع) راموجوداتى فوق بشرى و غير طبيعى معرفى مى كردند نويسنده شخصيتهايى همجون مفضل جعفر و 
محمد بن سنان زاهرى را از نخستين سخنكويان اين طرز فكر در جامعه شيعه معرفى مى كند . مؤلف همجنين به وجود جريانى 
معتدل در درون تشيع امامى اشاره مى كند كه به شدت با نسبت دادن هر كونه صفات فوق بشرى به ائمه مخالف بودند و 
براين نكته تأكيد مى كردند كه ائمه تنها دانشمندانى يرهي زكار (علماى ابرار) بوده اند و اين مانع از آن نبود كه آنها از نظر 


نقطه مقابل او شخصيت معلى بن خنيس قرار دارد كه امام(ع) را همرديف نبى مى شمرد . 


مؤلف سيس به برخورد اين دو طرز فكر در درون جامعه شيعى مى بردازد و فراز و فرودهاى هر يكك از دو جريان را در دوره 
هاى مختلف با ذكر شواهد نشان مى دهد و تذكار مى دهد كه بعدها اين دو 


جريان » خود را در قالب مفوضه و مقصره به نمايش مى كذارند . 


مؤلف سيس به وجود خط مشى ويزه اى اشاره مى كند كه اكثريت افراد عادى جامعه شيعه و بسيارى از راويان حديث از آن 
بيروى مى كردند . اين كرايش ائمه (ع) را انسانهاى والايى مى دانست كه به طور اخص مشمول فيض و بركت و نظر و عنايت 
الهى بودند و همين دليل در طبيعت خود با انسانهاى عادى فرق مى كردند . آنها معتقد بودند كه ائمه (ع) از آن نظر كه ياكك 
تريق افراة بشر و تزديكك تريق آنان به يرورد كارثد مشأ يركات اندو وجو آثان واسطه ستبارى از:فيوضات تق است :اما 


وهر كزية أذ معنا سك كه انان او كاوطاق خداولد »ناته اق وازرق و حاف سات سوق ذاش اهن 


نويسنده معتقد است كه جريان مقابل مفوضه كه از سوى آنان با عنوان مقصره ياد مى شد تا اواخر قرن جهارم قوى و يرقدرت 
باقى ماند كه علت عمده آن صدور رواياتى از ائمه (ع) بود كه در رد حركتهاى مفوضه صادر مى شد . اما مفوضه از اواخر 
قرن جهارم توانستند با نفوذ در مجاميع حديثى شيعه كه از قبل زمينه هاى آن فراهم شده بود و با تلاش كسترده خود و بهره 


بردارى هر جه بيشتر از زمينه هاى به وجود آمده » خود را به جريان غالب درون شيعه تبديل سازند . 
4. عصاى موسى يا درمان بيمارى غلو 
نعمت اللّه صالحى نجف آبادى » جاب اول » تهران » انتشارات اميد » خرداد ١١١‏ . 


أو كاك نر خلا عيراة اف جتعلنيا سيد غاو ا ذاتعقه اك 


بلكه در ادامه كتاب ديكر مؤلف » يعنى شهيد جاويد كه در بخشهايى از دهه هاى جهل و ينجاه غوغايى را در جامعه شيعى 
ايران بر يا كرده بود » نككاشته شده است . توضيح آنكه مؤلف در كتاب شهيد جاويد به منظور دفع شبهات اهل سنت و 
مستشرقان . سعى در ارائه جهره اى معقول . طبيعى و عقلا-يى از جريان قيام امام حسين (ع) داشت و در اين عرصه برخلاف 


عقيده رايج شيعه » به رد علم غيب حضورى و نامحدود امام (ع) يرداخت . 


ارائه اين ديد كاه حساسيت جامعه شيعى آن روز و بزركان آن را برانكيخت و بزركانى همجون آيات عظام » رفيعى قزوينى » 
سيد محمد حسين طباطبايى » صافى كليايكانى » فاضل لنكرانى و . . . » به كونه هاى مختلف به رد اين ديد كاه يرداختند . 


مؤلف در رد و نقد ديدكاه اين بز ركان » در ميان سالهاى 1787 تا 170 به تأليف اين كتاب يرداخت و به ويه ديد كاه آنان 
درمورد علم غيب را به جالش كشيد . مؤلف در سالهاى قبل از انقلاب موفق به انتشار كتاب نشد و در سالهاى اخير و با انتقال 
از قم به تهران » بدون هيج تغبير عمده اى اقدام به انتشار آن نمود . وى در اين زمينه از ديد كاه بزركان تشيع در طول تاريخ 


براى تأييد نظر خود شاهد مى آورد . 


از نكات جالب توجه در اين كتاب دي دكاهى است كه مؤلف درباره جفر جامعه و مصحف فاطمه (س) با استفاده از روايات 


ارائه مى دهد . ايشان جفر را - اعم از جفر ابيض و احمر - كتاب ندانسته » بلكه آن را 


به محفظه محل نككهدارى كتاب يعنى كتابدان تعريف كرده است . 


وى :0110 زجامعه 000 را حاوى احكام اسلامى مى داند كه در طول زمان حضرت ييامبر اكرم (ص) املا نموده و حضرت 
على (ع) نوشته است . همجنين آن را خالى از حوادث كذشته و آينده معرفى مى كند . نويسنده مصحف فاطمه (س) را تنها 
مشتمل بر بخشى اندكك از اخبار و حوادث مى داند و در مقابل اينكه اين مصحف مشتمل بر «ما كان و ما يكون و ما هو كائن» 


باشد » به شدت مقاومت مى كند . 

.٠‏ حجه الشيعه الكبرى الشيخ المفيد بين الغلاه و اهل الخلاف 

محمد شعاع فاخر . جاب اول » قم » منشورات الاعتصام للطباعه و النشرء 66 اق. 

اين كتاب نيز مستقيماً به مبحث غلو و غاليان نيرداخته است ء بلكه به مناسبت بررسى عقايد معتدل شيخ مفيد (ره) » به عقايد 
غاليان و نيز موضع كيرى شيخ مفيد در مقابل آن عقايد اشاره كرده است . 

بخش دوم : تى نكاريهايى درباره غلو و غلات 


جنان كه قبلا اشاره شد . در عصر حضور ائمه (ع) و نيز در عصر غيبت صغرا علل مختلفى همجون فعاليت جشمكير غاليان » رو 
در رو شدن آشكار آنها با خط شيعه امامى » آلوده ساختن ديد كاه فضاى جامعه اسلامى درباره شيعه » تأكيدات فراوان ائمه 
(ع) مبنى بر لزوم مبارزه با افكار آنها و به طور كلى احساس خطرى كه خط تشيع امامى از ناحيه آنها مى نمود » باعث شد تا 
نوشته هاى فراوانى در رد اين كروهها از سوى اصحاب ائمه (ع) به نككارش در آيد كه كرجه هيج يكك از آنها هم اكنون 


موجود نيست .» با توجه 


به نوع مباحث رايج در آن زمان » مى توان اين نكته را به دست آورد كه اين كتب عمدتاً حاوى روايات ائمه (ع) درباره 


روشنكرى شيعيان در مورد به خطر اين كروهها ء بيان عقايد صحيح شيعه و نيز لزوم مبارزه با اين كروهها بوده است و در آنها 


از مباحث كلامى كه بعدها در ميان كتب شيعه رواج يافت » كمتر اثرى يافت مى شده است . 


اكر جنين احتمالى را بيذيريم » مى توانيم با كمال اطمينان بكوييم كه كرجه اصل اين كتب از بين رفته است . عمده روايات 
مربوط به غلو كه در اين كتابها موجود بوده بعدها به مجاميع حديثى و ديكر كتب شيعه منتقل شده است كه بخش عمده اى 
ازاين روايات رانيز علامه مجلسى (ره) دركتاب بحار الانوار آورده است . 


به هر حال در اينجا مناسب است به منظور نشان دادن كوشه اى از تلاش اصحاب ائمه (ع) در اين زمينه » به تعدادى از اين 
نوشته ها كه نا قرن جهارم نككاشته شده است اشاره كنيم : 


. الرد على الغاليه المحمديه » فضل بن شاذان نيشابورى » از اصحاب امام جواد (ع)‎ . ١ 

. الرد على الغاليه » حسن بن على بن فضال كوفى (م *؟7 ق) . 

". لرد على الغاليه وابى الخطاب ء ابراهيم بن ابى حفص » معروف به ابواسحاق كاتب »ء از اصحاب امام حسن عسكرى (ع) . 
*. الرد على الغلاه » ابوالحسن على بن مهزيار اهوازى ؛ از اصحاب امام رضاء امام جواد و امام هادى(ع) . 


0. الردعلى الغلاه » ابوجعفر محمد بن اورمه قمى 


»از اصحاب امام على النقى (ع). 

*. الرد على الغلاه » يونس بن عبدالرحمن »ء از بزركك ترين اصحاب امام رضا (ع) . 

”. الرد على الغلاه » ابوجعفر محمد بن حسن بن فروخ » معروف به صفار (م 9 ق). 

6. الرد على الغلاهه » ابوالقاسم سعد بن عبدا . .. بن ابى خلف اشعرى قمى (م 36١‏ يا 544 قى) . صاحب كتاب المقالات و 
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4و ٠‏ . كتاب الرد على اصحاب التناسخ و الغلاه و كتاب الرد على فرق الشيعه ما خلا الاماميه منهم . اثر ابو محمد حسن بن 
موسى نوبختى (م "06٠٠‏ نا "٠‏ ق». مؤلف كتاب فرق الشيعه كه از متكلمان معروف شيعه نيز به حساب مى آمده است . 
اكنون يس از اين مقدمه به معرفى آثار موجود ء اعم از جاب شده و جاب نشده » مى يردازيم ودر بخش آثار جاب شده به 
معرفى مقالات نيز اقدام مى كنيم . ترتيب در هر دو بخش » ترتيب تاريخى نككارش يا جاب اثر است . 

الف اكات كدة: 


. الغلو و الفرق الغاليه فى الحضاره الاسلاميه : دكتر عبدالله سلوم سامرائى . بغداد , دارالحريه للطباعه , 17087 ق/ 191/7م‎ .١ 


نويسنده كتاب خود را در جهار فصل سامان داده است . وى در فصل اول به علل ظهور غلو مى يردازد و در فصل دوم كه 
اختصاص به فرقه هاى غاليان دارد » مباحثى همجون معناى غلو . حكم غلاات و فرقه هاى مختلف غاليان در ميان شيعه 


خوارج » معتزله مرجئه و اهل سنت را 


مطرح مى كند . 


در فصل سوم كتاب » ينج عنصر حلول » تناسخ » بداء » تشبيه و تأويل به عنوان اعتقادات فرقه هاى غالى ذكر شده است . در 
فصل جهارم نيز طرز عمل غلات و اهداف آنان و سيس عكس العمل عربها در مقابل آن بيان شده است . بخشى از كتاب 


الزينه » نوشته شيخ ابن حاتم احمد بن حمدان رازى » به عنوان ييوست اين كتاب همراه با تحقيق نويسنده آورده شده است . 
م ا وابر قد ننه فق الخلاه اش 3ض قمر اف :وات نات الك بقار اا 


نويسنده دراين كتاب در صدد رفع اتهام غلو از شيعه است و بدين منظور » روايات نهى از غلو و لعن غاليان را كه از سوى 


معصومان (ع) وارد شده . به ترتيب تاريخى از ييامبر اكرم (ص) تا حضرت حجت (عج) ذكر مى كند . 


". الغلو فى الدين فى حياه المسلمين المعاصره : عبدالرحمن بن معلا اللويحق » جاب دوم » بيروت » مؤسسه الرساله » ١517‏ ق/ 
165 م. 


اين كتاب به بررسى يديده غلو در عقايد و اعمال مسلمانان معاصر در نقاط مختلف بلاد اسلامى يرداخته است . مباحث و 


بررسيهاى اين كتاب بسيار فراتر از بررسى يديده غلو در ميان شيعه است . 


؟. يزوهشى درباره طوايف غلاه تا يايان غيبت صغرى و موضع ائمه (ع) دراين باب : اسكندر اسفنديارى » جاب اول » تهران » 
مر #رعنات ون شأتماة تلفاف القت : د 


اين كتاب كه يايان نامه كارشناسى ارشد نويسنده مى باشد . در جهارده فصل 


تنظيم شده است . نويسنده در فصل اول به تعريف وازه ها يرداخته و وازه غلو را از ديدكاه علماى اهل سنت » دانشمندان شيعه 
و قرآن مورد بررسى قرار داده است . وى در فصل دوم به بررسى اجمالى اوضاع اجتماعى » سياسى و اعتقادى جامعه مسلمانان 
» از قرن اول هجرى تا آغاز غيبت كبرا و بدون هيج اشاره اى به مبحث غلو » يرداخته است تا خواننده را براى دركك هر جه 
بهتر بستر يديده غلو آماده سازد . فصل سوم كتاب به بررسى عقايد فرقه هاى غالى اختصاص دارد كه در آغاز در دو بخش 
«تأثيرحركت التقاطى غاليكرى از فرق ديكر» و«تأثير انديشه غاليكرى در فرق ديككر يس از غيبت كبرى تا عصر حاضر» مباحث 
خود را مطرح مى كند . در بخش اول تأثير يذيرى اين حركت از فرقه هاى معاصر ء همانند معتزله » خوارج و ... مطرح شده» 
ودر بخش دوم تأثير اين حركت بر فرقه هاى ديكر همجون فرقه هاى مختلف صوفيه » بابيه » شبكك , اهل حق بررسى شده 


است . در همين فصل نيز بخش سومى به معرفى مهم ترين فرق غالى يس از غيبت كبرا تا عصر حاضر اختصاص يافته است . 


كند . در بخش اول » ذكر رجال غالى مشهور كه از ديد كاه نويسنده غلو آنها قطعى بوده » آمده است . نويسنده در بخش دوم 


به ذكر شخصيتهايى همجون محمد بن سنان يرداخته است كه دانشمندان رجالى شيعه درباره انتساب غلو به 


آنها دجار اختلااف شديدى شده اند . و بالاخره در بخش سوم به بررسى موضع ائمه (ع) در برابر غلات يرداخته و مراحل 


مختلف و انواع برخوردهاى ائمه (ع) را در برابر اين يديده بيان كرده است . 
ه. شبهه الغلو عند الشيعه : دكتر عبدالرسول غفغر » جاب اول » بيروت » دار المحجه البيضاء . ١6١0‏ / 1948 م . 


نويسنئده از شيعيان است و كتاب خود را به نفى اتهام غلو از شيعه اختصاص داده است . كتاب در سه فصل » و يكك مدخل و 
يكك خاتمه سامان يافته است . 


نويسنده در بخش مدخل به ذكر كلياتى همجون تعريف لغات مذهب . فرقه » دين » ملت و حزب يرداخته است . وى در فصل 
اول شبهه غلو در احاديث كافى را مطرح كرده است و در همين فصل به طور ضمنى به تاريخ غلات در زمان امامان معصوم 


(ع) يرداخته است . 


فصل دوم كتاب به بررسى غلو در عقايد اختصاص دارد و درآن عقايدى همجون تشبيه و تفيض ذكر شده است . نويسنده در 
فصل سوم مسئله سهو و نسيان را به عنوان مسئله اى بيرون از حد غلو بررسى كرده و درخاتمه نيز به بحث اخراج بعضى از 
راويان از سوى قميها به اتهام غلو يرداخته است . 


*. «جريان شناسى غلوا : نعمت الله صفرى » فصلنامه علمى تخصصى علوم حديث » شماره »١‏ ياييز 171/8 ص 13١8 ٠١8‏ . 


در اين مقاله به بررسى مباحثى همجون غلو در لغت . غلو در نككاه قرآن و روايات » تأثير غلو بر علوم اسلامى 


همانند علم تاريخ اسلام » ملل و نحل » كلام » درايه » رجال » حديث و فقه و تفسير و نيز تقسيم غلو به غو در ذات و غلو در 


صفات و تبيين هر دو و بالآخره بررسى روايات«قولوا فينا ماشئتم» » يرداخته شده است . 


. «ابن غضائرى و متهمان به غلو در كتاب الضعفاء» : نعمت الله صفرى , فصانامه تخصصى علوم حديث » شماره ؟» زمستان 
6 . ص 67 . 


ذوانن عقالة اذا عدف عشفييت أن عفاترع #عالقات اودى كنات المتعفاء .و" أعما ن ]قال 31 داقع شوءتاشت “ميش 
اسامى /21 نفر از متهمان به غلو در اين كتاب » ذكر شده و همراه با جدولى مقايسه اى بين نظر ابن غضائرى درباره آنها و نظر 
قميها » كشى نجاشى و شيخ طوسى » به بررسى علل اين اتهام در نظر ابن غضائرى يرداخته شده است . مقاله در يايان به نتيجه 


كيرى درباره وثاقت و عدم وثاقت اين متهمان مى يردازد . 


.غاليان جريان ها و برآيندها (تا قرن جهارم هجرى) : نعمت الله صفرى فروشانى » جاب اول » مشهد ء بنياد يزوهشهاى 


اسلامى استان قداسن :تضوف ااه 


كتاب داراى يكك مقدمه و جهار فصل است . در مقدمه كتاب به مباحثى همجون هدف تحقيق » يبشينه و محدوديتهاى آن 


يرداخته شده اشير ٠.‏ 


در فصل اول كلياتى همجون تعريف غلو . غلو در قرآن » غلو در روايات » غلو در اديان ييشين و علل يديد آمدن غلاءت 


منتسب به شيعه آمده است . 


فصل دوم عهده دار بررسى غلات 


كتب يرداخته است . در يايان اين فصل نيز جكونكى موضع كيرى امامان شيعه در برابر غلات آمده است . 


فصل سوم بررسى عقايد و اعمال غلات را بر عهده مى كيرد . اين فصل عقايد غلات را به دو قسم عقايد مختص به غلات و 


عقايد مشتركك بين غلات و شيعه تقسيم كرده است . 


در بخش اول عقايدى همجون تناسخ » حلول » اعتقاد به الوهيت و اعتقاد به نبوت ائمه (ع) آمده است كه اين بخش ثابت مى 


كند . شيعه و امامانش به شدت با اين عقايد مبارزه كرده اند و لذا هيج اثرى از اين عقايد دركتب شيعه يافت نمى شود . 


در بخش دوم عقايدى همجون وصايت على (ع) » مهدويت » بداء و رجعت مطرح شده است . اين عقايد اصيل » تنها اشتراكك 
لفظى ونه محتوايى و معنايى بين غلات و شيعه دارد واين دليلى است بر اينكه مستند شيعه در اين عقايد » قرآن و سنت بوده 
است . نه تأثير يذيرى ازغلات بدان كونه كه برخى از مخالفان كفته اند . در يايان اين فصل اباحى كرى و بى بند و بارى به 


عنوان مشخصه اصلى غلات در عمل مورد بررسى قرار مى كيرد و تفاوتهاى اباحى كرى با شفاعت بيان مى شود . 


فصل جهارم سعى در نشان دادن تأثيرات غلات بر تاريخ و افكار وعقايد شيعه دارد . آلوده جلوه دادن جهره ائمه(ع) واصحاب 


آنها » لوث كردن بعضى ازقيامهاى شيعى و همجنين هدر دادن نيروهاى شيعه » به عنوان 


تأثيرات مستقيم » و حديث سازى آنان به عنوان تأثير غلات بر بعضى از عقايد جزئى شيعه مطرح شده است . نويسنده در اين 
يردازد . در اين فصل همجنين استفاده مخالفان شيعه و مستشرقان از غلاءت به عنوان حربه اى براى كوبيدن شيعه ء بيان و 


بررسى شده است . 
9 . براءه اهل البيت (ع) وابتاعهم من الغلو والغلاه : سامى الغزيرى . 


نويسنده در آغاز به تعريف لغوى و اصطلاحى غلو در ميان فرقه نويسان و نيزاز ديد كاه غربيها و به ويزه روان شناسان يرداخته 


است . 


بررسى تاريخ غلو قبل از اسلام » بعد از آن و به ويزه درزمان ائمه (ع): بخش ديكرى از مطالب كتاب را به خود اختصاص 
داده است . در همين بخش نويسنده به تفصيل عقايد غلو آميز در ميان ديكر فرق مسلمانان همجون اهل سنت » اعم از صحابه 
و نسلهاى بعدى » را مطرح كرده است . عقايد و باورهاى غاليان و تحليل آنها بخش ديكر كتاب است همجنين بررسى موضع 
كيرى ائمه در برابر يديده غلو و نيز غاليان از بخشهاى مهم اين كتاب به شمار مى رود . 


 ىمالسا اغلو) : نعمت الله صفرى فروشانى » دانشنامه امام على (ع) » جاب اول » تهران » يزوهشكاه فرهنكك وانديشه‎ . ٠ 


,؛ جلد سوم » ص 30/0 575 . 


دراين مقاله يس از مباحث مقدماتى تعريف غلو و غلو در دين » به بررسى درباره 


حد غلو يرداخته شده است . در يكك تقسيم بندى » غلو به سه نوع غلو در ذات » غلو در صفات و غلو در فضايل تقسيم شده 
است . منظور از غلو درذات » خارج كردن اثمه (ع) از حد خود در رسانيدن آنها به مقام نبوت والوهيت است . غلو در صفات 
نيز به اختصاص دادن صفات مخصوص خداوند , همانند خلق و رزق . به ائمه (ع) تعريف شده است . غلو در فضايل » غلو 
درمورد صفاتى همانند علم و معجزه است كه اختصاصى به خداوند ندارد . 


در همين بخش ديد كاه دكتر سيدحسين مدرسى در مورد تقسيم بندى غاليان و تعريف آن به جالش كشيده شده است . در 


بخش ديكر » به بازكاوى وازه هايى همجون تفويض . علم غيب و تشريع و رابطه آنها با غلو يرداخته شده است . 


در قسمت ديكر مقاله به مطالعه بيرامون تعيين مقياسهايى براى تشخيص غلو يرداخته شده است كه اين مقياسها در دو بخش 
عقل و نقل مورد بررسى قرار كرفته است . در بخش نقل » قرآن كريم و روايات معتبر به عنوان مقياس معرفى شده است و 
مظاهر مختلف غلو با اين مقياسها مورد سنجش قرار كرفته است . 


بخش ديكر مقاله به بررسى مسثئله غلو درباره حضرت على (ع) يرداخته است و آن را از جهت تاريخى بررسى كرده و به 
جست جو درباره علت عدم غلو درباره آن حضرت(م) در مدينه و يبدا شدن ريشه هاى غلو دركوفه يرداخته است . در همين 


بخش و به مناسبت بحث » به بررسى تفصيلى مسئله ابن سبا و بيان ديد كاههاى رايج 


در مورد اين شخصيت اقدام شده است . 


يايان مقاله به بررسى علل و زمينه هاى غلو در باره حضرت على (ع) اختصاص يافته است كه اين علل در بخشهاى مختلف 


حون غلل روائن + علل اجماعئ و علل دينى هوود بروسى قران كرقته ائد.. 


ب . آثار جاب نشده : 


.١‏ مرغم الغلاه : ملا محمد شريف بن رضا شيروانى تبريزى (قرن سيزدهم) » كتابخانه آيت الله العظمى نجفى مرعشى » كتاب 
خطى » شماره 5/١5‏ . 


دراين كتاب شبهات غلات و فلاسفه جداكانه مطرح شده و به آنها ياسخ داده شده است . 
؟ . غلو و غلات : رساله دكترى عبدالحميد كلشنى ابراهيمى » دانشكاه تهران » يايان نامه هاى قديمى » شماره 1889 » استاد 
راهنما : على اصغر حكمت . 
يى نوشت ها 
.١‏ مجلسى » محمدباقر » بحارالانوار » جاب دوم » بيروت » مؤسسه الوفاء » ١0‏ ق », ج 70 ص 07و70 شماره 51 . 


البيت (ع), 1805 قء ج 37 ص 584 5945, شماره 60/599 


". براى اطلا-ع از جكونكى مبارزه ائمه با غاليان مراجعه شود به : مجلسى . ييشين » ج 70 . ص 782١‏ ١881؛‏ كمره اى » ميرزا 
خليل » آراء ائمه الشيعه فى النحلاه » تهران . ١18؛‏ وائلى » احمد », هويه التشيع » جاب دوم ؛ بيروت » اهل البيت » ١5:09‏ ق؛ 


صفرى فروشانى » نعمت 


الله » غاليان كاوشى در جريان ها و برآ يندها » حاب اول » مشهد » بنياد يزوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوى » .ص 
6١‏ ١لا‏ ١ا.‏ 


؟. تهرانى » شيخ آقا بزركك , الذريعه الى تصانيف الشيعه » جاب سوم , بيروت » دارالاضواء » *0؟1 قق » ج ٠ءصس 5١5‏ 
و1828 . 


©. براى اطلا-ع كامل از احوال نويسنده مراجعه شود به : مقدمه كتاب ترجمه فرق الشيعه نوبختى نوشته دكتر محمد جواد 


مشكور و كتاب خاندان نوبختى » نوشته عباس اقبال آشتيانى . 
9 رتجوع اشوةية + خاندان تويكى ان 1878 ينا بفد:: 

". التنبيه و الردء ص 18 . 

8. همان منبع » ص 7 36 . 

4. الفصل » ج 7 ص 588 . 

.0 همان منبع »ج 0ء ص‎ . ٠ 


١‏ . براى اطلاع بيشتر از احوال مترجم و خانواده و كتابش مراجعه شود به : مقدمه مفصل الملل و النحل . ترجمه افضل الدين 
صدر تركه اصفهانى » به قلم سيد محمدرضا جلالى نايينى . 


. مقدمه تبصره العوام » بدون شماره صفحه‎ . ١١ 
. الخطط المقريزيه . ج "'ء ص 5784 به بعد‎ . 3١ 
. 185 188 تاريخ شيعه و فرقه هاى اسلام تا قرن جهارم . ص‎ . ١5 


0 . ظاهراً عنوان يايان نامه ايشان همان كتاب الفكر الشيعى و النزعات الصوفيه حتى مطلع القرن الثانى عشر الهجرى است كه 


دوازدهم هجرى به وسيله عليرضا ذكاوتى قراثوزلو ترجمه شده و توسط انتشارات امير كبير به جاب رسيده است . 


8 . منظور از تكك نككاريها نوشته هايى است كه همه آنها اختصاص به غلو يا غلات دارد » نه نوشته هايى كه به بررسى فرقه 
خاصى از غاليان يرداخته است . از اين رو» كتابهايى همجون الشبكك اهل حق و يا كتابهايى را كه بيرامون نصيريه نوشته شده 


»دراين كتاب شناسى نياورده ايم . 

.73١7١ ص‎ 3٠١ تهرانى » بيشين » ج‎ . ١ 
. 5١59 .همان .» ص‎ 

9. همان.ء ص 185 . 


٠٠.همان.ء‏ ص 8١5؟.‏ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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